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Abstract 
In modernism, the perspective was that this world is deterministic, 
discoverable through reason, experience, and observation, and that all its 
truths can be accessed on a scientific basis. Therefore, for the discovery of 
facts, there was no need for any other source, nor was there any existence 
of such a source; only those facts were considered credible that met the 
standards of reason, experience, and observation. Descartes presented the 
theory of "I think therefore I am," which is considered the foundation of 
modern Western thought. This implied that the conscious act of the ego is 
the only path to truth, rendering religion and God unnecessary, 
culminating in the idea of "The Death of God."After 1970, a new theory 
called "postmodernism" emerged, which eventually became a movement. It 
not only rejected all the theories of modernism but also denied God, 
religion, and all the elements that form their basis, such as history, writing, 
speech, collective theories, and universal truth. In this way, postmodernism 
gave rise to a situation that created a virtual world in the form of 
computers, TV, LCDs, advertisement screens, mobiles, and countless apps, 
and also led to the development of artificial intelligence in the form of 
robots, automatic factories, large data centers, and Chat GBT. While 
postmodernism provided numerous conveniences and facilities for 
humanity, it also influenced the cultural conditions of every society. 
Western societies, already inclined towards materialism under the 
influence of modernism, were further strengthened by this. Conversely, the 
Pakistani Muslim society experienced negative cultural impacts at an 
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extraordinary rate. These effects are evident in factors such as a religiously 
empty educational system in our institutions, the determination of 
priorities and motivations at home through TV, cable, internet, and 
mobiles, the growing religious indifference among the youth, and declining 
moral standards. It is essential to highlight the issues arising from 
postmodern theories and conditions and to take practical steps for their 
resolution. 

 
Keywords: Culture, Post-modernism, Religion, Artificial Intelligence, 
Derrida 
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 ز  سلطنت کسی نہ کسی ا لہامی ی ا  غیر ا لہامی   مذہ ت  ا و ر  ا س کے تمدں
ہ
قائم تھی ۔و جود  میں  ا  ئے، جن کی و جہ سے پھر حکمرا نوں کا ظہور  ہوا ۔ 
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 د ی ک ج د ی د 

 

ڑ

 

ی
س کے 

ک

 

 ن
ی ج 

ک کا د و ر  ہے، جس کی خاصیتیں یہ ہیں کہ ا س  1950عیسوی سے   1750چار لس 

 

عیسوی ی

 ھانے لگیں

 

ڑ
ی 
 ی تعدا د  میں فیکٹری ا ں  پیدا و ا ر  

 

ڑ
ی 
 تبدیلیاں سا منے ا  ئیں، 

 

ر ا موس
ف
 ل 
ی
ا قا

 

 ر ا ئع میں ی

 

لات  نمود ا ر  ہوا ، پیدو ا ر ی  د
ق

 

ن
، میں صنعتی ا 

 ر ا ع 

 

ڑ  عکس ر
ی 
 و ں کے 

 تبدی لی

 

ل قوا نین نے لے لی۔ ا و ر  ا ں

 

 ن
ن ی
ک

 کی جگہ سرمایہ د ا ر ا نہ نظام نے لے لی، ا لہامی قوا نین کی جگہ سیکولر، لبرل ا و ر  

 

ت

ں  
 
کلی

 

ش

ےتھے، جن کی کچھ 

 

سکی
 میں و ا ضح د یکھے جا 

 

 کے سماج

 

 ت
ی
 بھی ج د ی د 

 

ا قدین بھی موجود  ر ہے، جن کے ا ثرا ت

 

 کے متاثرین  ا و ر  ی

 

ا ں

 د و ر و ں، کسانوں،

 

ر
م

 کے مار و ں کی شکل میں موجود  تھیں، ا سی طرج بے مہار  ترقی کا تصور  بھی ا سی  

 

 ت
ی
و ں، ا و ر  غر

 

ش
ک

 ی د ا ر و ں، فاقہ 

 

د یہار

 کے  

 

 ا و ر  ر ی ا شت

 

، تجار ت

 

، ا لٰہیات

 

 ، نظری ا ت

 

 پرستی،معاملات

 

ی ت

 

ر د  کو فوقیت، قوم ا و ر  و طی
ف
 پرستی،معاشرے پر 

 

سا ں

 

ن
د و ر  کی د ین ہے، ا 

 میں عقل کو ی ا قی تمام چیزو ں 

 

 ے،  معاملات
ی

 

ی
 ، مہابیا

 

 ے، یوٹوپیار
ی

 

ی
 کی پرستش، بیا

 

ت
ق
، طا 

 

و مت
جک
 ی ا د ہ فوقیت، سا ئنس کی ترقی ا و ر  مشینوں کی 

 

پر ر

 بھی ا سی د و ر  کی د َین ہیں  ۔

 

 ا د ی ا و ر  خود  مختار ی جیسے تصور ا ت

 

 کی ا  ر

 

سا ں

 

ن
ا  فاقی سچائیاں ا و ر  ا 
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  ہوا ، ا و ر  ا سی   

 

ڑ تری د ینے کا ا  غار
ی 
  کے د و ر   میں  مذہ ت  کی بنیاد   یعنی و حی کی جگہ عقل کو 

 

 ت
ی
 سے ا گر د یکھا جائے تو  ج د ی د 

 

مذہبی لحاظ

 ، ر و ا یتیں

 

 ی ا د ہ ا ہمیت  د ی گئی۔ ا سی طرج معاشرتی طور  پر  ا ہمیت کی حامل  ر سوم و  ر و ا ج

 

و ر   ا طرج سند  کی تصدیق کے بجائے تجربے کے نتیجے  کو  ر

 کو ا ہمیت  حاصل ہوتی گئی۔  

 

  بود  و  ی ا س

 

ا ل کے طور  پر سیکولر  طرر

 

 من

 

 ندگی کے نظری ا ت

 

  ر

 

 کے بجائے  ج د ی د  طرر

 

ا ت

 

 مذہبی ر جحای

 ا و ر  ا سلام د و  ا لگ ا لگ مقاصد سے پھوٹنے و ا لے  

 

 ت
ی
 د ی ک ج د ی د 

 

ڑ

 

ی
 کی کشمش" کے مصنف  محمد ظفر ا قبال کے  

 

 ت
ی
"ا سلام ا و ر  ج د ی د 

  سوتے ہیں جو ا ی ک د و سرے سے ا صلاً 

 

 یہ ہے کہ ا ی ک کے بنیاد ی تصور ا ت

 

 ت
ی
  کم معنو

 

 کی کم ا ر

 

 ت
ی
ڑ  ہیں، ا س تصاد م ا و ر  غیر

 

ی
متصاد م ا و ر  متغا

ا  ممکن ہے۔ 

 

ا و ر  تشکیل و  تدر یج میں د و سرے کا عمل د خل ی
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 ا د   

 

 کو ا  ر

 

سا ں

 

ن
 ہے کہ ا 

 

 کی ضرو ر ت

 

 سے ا س ی ا ت

 

 ز ہ کرتے ہوئے کہا کہ ا ت  شدت
ہ
 کا مظا

 

 ی جرا ت

 

ڑ
ی 
سا ر تر نے ا س معاملے میں 

 سکے۔ کرا ی ا   

 

 پہچاں

 

قی ت
 خود  ا پنے و جود  کی مطل

 

سا ں

 

ن
ا کہ ا 

 

د ا  کا ا نکار  کر چکے ہیں ی

 

 ہی کو قاد ر  مطلق سمجھا جائے۔ ہم ج

 

سا ں

 

ن
جائے، ا و ر  ا 

4

 

 ر یعہ بن سکتی   

 

ک پہنچنے کا د

 

 سکے، ا س کے ی ا س و ہ شت  چیزیں موجود  ہیں جو کہ سچائی ی

 

 ل ہے کہ و ہ سچائی کو پہچاں
ی
 خود  ا س قا

 

سا ں

 

ن
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لًا عقل، حو

 

 نہیں۔ ہیں، من

 

 ر یعہ علم کی ضرو ر ت

 

 کو کسی خار جی د

 

سا ں

 

ن
 و غیرہ۔ ا ت  ا 

 

، مشاہدا ت

 

 ا س، تجری ا ت

ا  ہے کہ   

 

 کی ا ی ک تعریف یوں کری

 

 ت
ی
 ج د ی د 

 

س

گ

 ا سی طرج تھامس و ر 

ت  سے نمای ا ں ا و ر  د یری ا  کامیابیوں میں سے ا ی ک ا س بنیاد  کی قدر  میں کمی ہے کہ ہم ا ی ک   
 ز  میں ش

ہ
 کی ا س کے تمام مظا

 

 ت
ی
"ج د ی د 

 ا د  ہے۔"

 

 ل ر سا ئی لیکن ا  ر
ی
سا نی ا د ر ا ک کے لیے قا

 

ن
'مقصد' حقیقت پر قابض ہیں، جو ا 
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 کو ا س سے قبل ر و شن خیالی کہتے تھے

 

 ت
ی
 ا کٹر منظور  ا حمد کے بقول  ج د ی د 

 

  فکر ہے جس کی بنیاد  عقل پر ہے ا و ر  و ہ د

 

، یہ ا ی ک ا یسا طرر

ا ہے۔

 

  پر معاشرے کی تشکیل کری

 

سا نی جیسے تصوا ر ت

 

ن
 ا و ر  حقوق ا 

 

 ا د ی ، مساو ا ت

 

ا  ر
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  جن بنیاد و ں پر ا پنے علم  کو قائم کرتی ہے  و ہ یہ ہیں۔ 

 

 ت
ی
 ا کٹر عبد ا لوہات  سور ی کے بقول ج د ی د 

 

 د

 ہے -1

 

سا ں

 

ن
  و  محور  ا 

 

ڑ
ک
 کا مر

 

 (Anthropocentricity)پور ی کائنات

 ا د ی  -2

 

 (Freedom)ا  ر

3-  

 

 (Equality)مساو ا ت

 (Rationality)عقلیت   -4

7ترقی -5

(Progress) 

 

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د 

 م 

 

 ا ر

 

 ر ں

 

 ماد

 

 کو  ا نگلش میں پوشت

 

 ت
ی
(Postmodernism)مابعد ج د ی د       ً (Pomo)ا و ر  ا سے  مختصرا  ا  ہے۔   

 

 بنیاد ی  بھی کہا جای

 

 ت
ی
مابعد ج د ی د 

ک غیر طور  پر کوئی منظم فلسفہ نہیں ہے کہ جس میں ی ا قاعدہ طور  پر کسی ا ی ک پیرا ئے میں ا و ر  کسی ا ی ک نظری ا تی ا سا س پر گفتگو کی گئی ہو۔ یہ ا ی  

 ہن کے سا تھ ا ی ک عار ضی

 

 د

 

ا ی ا ئیدا ر  ا و ر  قدر ے عیاس

 

 ز  شعبہ فکر کی غیر مربوظ ، غیر منظم ا و ر  ی
ہ
 ندگی کے  

 

تشریح ہے۔  منظم ا و ر  ر  

“Charles Jencks” س کے مطابق چا

ک

 

 ن
ی ج 

ر لس   (Postmodern)  طلاج کو شت  سے پہلے
ص
 کی ا 

 

 ر ں

 

 ماد

 

 .Arnold J“پوشت

Toynbee”

8

ا ر یخی ا د و ا ر  کے معنی میں ا ستعمال کیا ۔

 

ا ئن بی نے ی

 

  ی

 

لد

 

 ا  ر ی

 

 

 ر ں

 

 ماد

 

 د ی ک لفظ پوشت

 

ڑ

 

ی
 ا کٹر ا قبال ا  فاقی کے 

 

”Postmodern“ د   نے  

 

ز

 

کن

 

ی
 و ا 

 

  مصور  جاں

 

ڑ
ی 
ء  ا پنی ا ی ک  1870شت  سے پہلے ا ی ک ا نگر

 کرتے ہوئے ا ستعمال کیا، جبکہ بعد میں ا ی ک ا مریکی مصنف 

 

  ا  ئیڈنگزبیل نے ا ی ک  Bernard Iddings” “Bellتصویر کی و ضاحت

 

ا ر د

 

ڑ ی
ی 

 

 

”Postmodernism and Other Essays“کتات  بعنوا ں  

 

 ا و ر  د و سرے مضامین" کے عنوا ں

 

 ت
ی
میں 1926سےمابعد ج د ی د 

9

 کو  نسبتاً و سیع معنوں میں ا ستعمال کیا۔

 

 ت
ی
ا ئع کی جس میں ا س نے مابعد ج د ی د 

 

 س

ی ی ا ر  ا ستعمال 

 ہل
پ

 م کا 

 

 ا ر

 

 ر ں

 

 ماد

 

   1917ا ی ک خیال کے مطابق لفظ پوشت

 

ڑ
ی 
 و لف پنو

 

میں ر و د (Rudolf Pannwitz) نے  مغربی ثقافت  کی

10

 کرنے کے لیے کیا۔

 

 کے فلسفے کو بیاں

 

 ت
ی
 ا نکار 

 

 

 ی ا د ہ تر ر ج

 

 کا ر

 

 نے ا پنے تنقیدی نظری ا ت

 

 ت
ی
  تنقیدی نقطہ نظر سے ہوا ۔ مابعد ج د ی د 

 

طلاج کا ا  غار
ص
 کی ا 

 

 ت
ی
 ی ا   کے مطابق مابعد ج د ی د 

 

 ن د
ن ی
ی ک

و 

11

ت  ر کھا۔

 

ی
 ، کلچر ا و ر  مذہ ت  کی جا

 

ا ر یخ ، قانوں

 

 نس، ی

 

ڑ
ی 
 ا ئن، مار کیٹنگ، 

 

ڑ
ی 
 

 

 ر ا مہ، فن تعمیر ، سینما ، د

 

 ا د ت  ، د

ا م کچھ مفکرین کے مطابق مابعد ج د ی  

 

ا م ا و ر ا س د و ر  کی مخصوص کیفیتوں کا ی

 

ا م نہیں ہے بلکہ یہ ا ی ک مخصوص د و ر  کا ی

 

 کسی نظریے کا ی

 

 ت
ی
د 
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 ہے۔

 ا و ر  

 

طلاحات
ص
 کی ا 

 

 ت
ی
 سے مابعدج د ی د 

 

ز ت

 

کن
و ں نے ا پنے مضامین میں بہت 

ہ

 

پ
 کے ا ی ک مشہور  تنقیدی مفکر ہیں۔ ا 

 

 ت
ی
ا ہات  حسن مابعد ج د ی د 

 کا ٹیبل بہت مشہو

 

 کیے ہیں ۔ ا ں

 

 بیاں

 

ر ق کو و ا ضح کرنے کے لیے ترتیب د ی ا  گیا نظری ا ت
ف
 

 

 کے د ر میاں

 

 ت
ی
 ا و ر  مابعد ج د ی د 

 

 ت
ی
ر  ہے جو کہ ج د ی د 

13

 تھا۔
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 ا کٹر ا قبال ا  فاقی 

 

ت  ا و ر  کیسے ہوا ، ا س کے ی ا ر ے میں مختلف مفکرین کے ہاں مختلف ا  ر ا ء ی ا ئی جاتی ہیں۔د
ک
  

 

 کا ا  غار

 

 ت
ی
مابعد ج د ی د 

 فکر  

 

 ت
ی
 د ی ک مابعد ج د ی د 

 

ڑ

 

ی
 ا ند 1950صاحت  کے 

 

ا مے پر ا   چکی تھی، جبکہ میں خاموس

 

  سے ا د بی ا و ر  فکری منظر ی

 

کی د ہائی کے ا  خر  1960ا ر

 

 

ا  شرو ع ہوئے جبکہ ا سے عرو ج

 

د و  خال و ا ضح ہوی

 

ا ئمز،  1980میں ا س کے ج

 

 ی ا لخصوص نیو ی ا ر ک ی

 

کی د ہائی میں ہوا ، ح ت  ا مریکی ا خبار ا ت

ا  شرو ع  ہوئے

 

ا ئع ہوی

 

ا ئمز میں ا یسے مضامین س

 

س ی

ج ل

 

پ

 ا و ر  لاس ا 

 

طلاج ا ستعمال کی گئی۔  و ا شنگٹن پوشت
ص
 م کا لفظ ی ا  ا 

 

 ا ر

 

 ر ں

 

 ماد

 

جن میں پوشت
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ا  ہے کہ 

 

 ز  ہے کہ   1970عام طور  پر کہا جای
ہ
ا 

 

ا م ہی سے ط

 

 نے ی ا قاعدہ  جنم لیا، جیسا کہ ی

 

 ت
ی
ر یب  ا ی ک نئے نظریے  مابعد ج د ی د 

ق
کے 

 سے بھی د و  قدم 

 

 ت
ی
   میں ا گر کہا جائے یہ صرف لفظی طور  پر ہی نہیں بلکہ ا پنے پور ے   فلسفے میں ج د ی د 

 

 ا و ر  د و لفظی ا ندا ر

 

 ا لفاظ

 

ا  گے ہے۔ ا  سا ں

ت  کہی جا سکتی ہے۔ ا لبتہ کسی ا ی ک تھیور ی، کسی
ک
 کا مر

 

  موجود ہ د و ر   کی صور تحال پر بہت سے مفکرین کے ا فکار  و  نظری ا ت

 

 ت
ی
ا ی ک   تو  مابعد ج د ی د 

ے کہ یہ ہے 

 

سکی
لاصہ ی ا  ا صل نمونہ ۔ نظریے ی ا  کسی مخصوص معاشرے کے ی ا ر ے میں ہم یہ د عویٰ نہیں کر 

 

 کا ا صل ج

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د 

 نے

 

 یکار ت

 

 کیا جو مابعد ج د ی د  فلسفہ کی بنیاد  سمجھا  ”I think therefore I am“ د

 

)میں سوچتا ہوں، ا س لئے میں ہوں ( کا مشہور  ا علاں

ا  ہے۔ ا س کا مطلب یہ ہے کہ خود ی کا شعور ی عمل

 

 (Conscious Act of Ego) جای

15

ک پہنچنے کا و ا حد ر ا ستہ ہے۔ 

 

 سچائی ی

 میں 

 

ا م ا  تے ہیں ا ں

 

 ے مفکرین میں جو ی

 

ڑ
ی 
 ے 

 

ڑ
ی 
 کے 

 

 ت
ی
ا ر ، Jean francois Lytard(1924-1998) مابعدج د ی د 

 

لیوی

Michel Foucault(1926-1984)  ،مشعل فوکوJacques Derrida(1930-2004) ، د ر ی د اJean 

Baudrillard(1929-2007)،ی ا د ر ی لا Charles Jencks(1939-2019)  ،س

ک

 

 ن
ی ج 

 Juliaچار لس 

Kristeva(1941-   ، و ا 
ی

 

 سی
ن

-Jacques Lacan (1901ر و لاں ی ا ر تھ ،Roland Barthes(1915-1980) جولیا کر

1981)  ،

 

  ر و ر ٹیRichard Rorty (1931-2007) لاکاں

 

ا ہات  حسن ،    Ihab Hassan(1925-2015)ر چرد

Jurgen Habermas(ز  ماس 
 ن ن
ہ

 ی Gilles Louis René Deleuze،)ء1929جرگن 

 

 و ر
 ی لی

 

،  (1995-1925) د

Zygmunt Bauman(مین 

 

 ی ا و

 

ت

 

می

 

غ
 

 

،  ء(1942گیاٹری) Gayatri Chakravorty Spivak ء(،1925-2017ر

Gianteresio Vattimo(ز 1936و ٹیمو

 

ن لن
ک

س 
گلی 

 و 

 

و سر Douglas Kellner (1943) (، د
ھ

 

لن

  Louis ،  ا 

Althusser(1918-1990) جیمی سن ، Fredric Jameson (1934)  ا مل ہیں۔ ا سی

 

 میں جن لوگوں و غیرہ س

 

 طرج ی ا کستاں

 یر ا  غا)

 

 ا کٹر و ر

 

 میں، د

 

  پر لکھا ا ں

 

 ت
ی
گ)1922-2010نے مابعد ج د ی د 

 

ا ر ی

 

 ا کٹر گوپی چند ی

 

 ا کٹر فہیم ا عظمی، 1932-2022ء(، د

 

ء(، د

ا مل ہیں۔ 

 

ا صر عباس نیر س

 

 ضمیر  علی بدا یونی، نظام صدیقی، ی

ڑ ے: 

 

ی
 کے د ا 

 

 ت
ی
 مابعدج د ی د 

ا  ہے کہ 

 

 د لکش ا و ر  مشہور  ترین فلسفہ  کی د ہائی کے   90ا و ر   1980کہا جای

 

 ت
ی
 ا ی ک نہا

 

 ت
ی
عرصے میں مغرت  کے لیے مابعد ج د ی د 

 بھی

 

  ا و ر  مابعد صور تحال تھی، یہ ی ا ت

 

 ت
ی
، مصور  شت  کا موضوع بحث مابعد ج د ی د 

 

، ا خبار ی مدیرا ں

 

ا ر یخ د ا ں

 

ا عر، ا د یب، فلسفی، ی

 

 بن چکا تھا، س

 ا و ر   صور تحال پر د و نوں طرج کے بیا

 

طلاحات
ص
 ل غور  ہے کہ مابعد ا 

ی
 کے حق میں بھی ا و ر  ا س کی  قا

 

 ت
ی
 ے سا منے ا  ر ہے تھے، یعنی مابعد ج د ی د 

ی

 

ی

 ی ا د ہ

 

 کے حق میں ا و ر  ا س کی مخالفت میں ا تنا ر

 

 ت
ی
 یہ ہے کہ مابعد ج د ی د 

 

 کن ی ا ت

 

ا حال جار ی ہے، لیکن حیرا ں

 

 مخالفت میں بھی  ۔ ا و ر  یہ عمل ی

 ت  ا و ر  تجسس

 

 ی د

 

د

 

 کے ی ا ر ے میں ی

 

ا گیا۔  یہ لکھے جانے کے ی ا  و جود  ا س کے بہت سے نظری ا ت

 

 ی د  ا ضافہ ہوی

 

ر
م
 میں کمی نہ ہوسکی، بلکہ ا س میں 

 م، ر و شن خیالی

 

ڑ
ل

 

 ن
ن ی
ک

 م،

 

 م، ا شترا کیت، مار کسزم، لبرل ا ر

 

، سیکولرا ر  مذہ ت 

 

 ت
ی
 ہے کیا چیز، مابعد ج د ی د 

 

 ت
ی
ا و ر   سوا ل ہمیشہ ر ہا کہ ا  خر ما بعد ج د ی د 

 و غیرہ    کی مخالف ہے ی ا  ا س کی حامی۔

 

 ت
ی
 ج د ی د 

Charles Jencks  س

ک

 

 ن
ی ج 

، فن ِ تعمیرا و ر  ترقی ی ا فتہ چار لس   لطیفہ، ا د ت 

 

 کا بنیاد ی تعلق فلسفہ، فنوں

 

 ت
ی
کے مطابق مابعد ج د ی د 

 و غیرہ ہے۔  

 

ی ت

 

 ی ا  ا و ر  ا نٹر ی

 

ن د
م
، ثقافت، 

 

لاقیات

 

ا  ہموا ر ی ا ں، ا ج

 

 د نیا کی سماجی صور تحال سے ہے، سماجی صور تحال میں سماجی ی



 

 

 کے مسلم معاشرے پر تمدنی  ا ثرا ت

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د  
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 ا یوں سے ا پنی

 

 ی ا نچ ر

 

 ت
ی
 د ی ک مابعد ج د ی د 

 

ڑ

 

ی
 ا کٹر ا قبال ا  فاقی کے 

 

  تنقید پیش  کرتی ہے۔ د

ا ر یخ پر تنقید -1

 

 ی

 علم پر تنقید -2

 معنی پر تنقید -3

 پر تنقید -4

 

سا نی موضوعات

 

ن
 ا 

 فلسفے پر تنقید -5

ر ا ہم کیں، جس کا ا ظہار  ا س کی کتات   
ف
ا ر  نے 

 

 کو نظری ا تی بنیاد یں لیوی

 

 ت
ی
 The Post Modern“فلسفہ میں مابعدج د ی د 

Conditions”   ا و ر  ا نتہائی ترقی ی ا فتہ 

 

 ت
ی
ا ر   خود  کہتا ہے کہ ا س کے ا س کتات  کو لکھنے کا مقصد  مابعد ج د ی د 

 

میں و ا ضح ہے۔ ا س کتات  میں لیوی

 ہ لینا

 

ڑ

 

ی
ما لک میں علم کا جا

م
  ہے۔  

 ز  معاملے  
ہ
  ر کھتی ہے، جبکہ 

 

 کی طرف جھکاو

 

ا ت

 

 کو ا س کی تحری ک کے پس منظر میں د یکھا جائے تو و ہ  ا ضافیت پسند ر جحای

 

 ت
ی
مابعد ج د ی د 

ر ا ر  د یتے ہوئے ا پن 
ق
 

 

 کی بنیاد ی تشریحات

 

ن ا ت
سا نی کی عمومی ا و ر  سیاسی سرگرمیوں  کو  ہی عقل

 

ن
  میں تشکیک کی قائل نظر ا  تی ہے۔ ا سی طرج ا 

 کا یہ د عویٰ ہے کہ یہ سرے سے ہی غیر متعلقہ  نقطہ

 

 ت
ی
  کے ی ا ر ے میں مابعد ج د ی د 

 

ا ل کے طور  پر سچ ا و ر  جھوت

 

 کرتی  ہے۔ من

 

 نظر بیاں

ا 

 

ڑ ا  مد ہوی
ی 
 ہی 

 

ت
ل
 کی بدو 

 

 نہیں ہے۔بلکہ سچ کچھ نہ کچھ  مخصوص حالات

 

 قی ت
حقی
 خود  کوئی خار جی 

 

 ا ت

 

طلاحیں ہیں، ا س کی و جہ یہ ہے کہ سچ ی د
ص
  ا 

 بولتے ہیں و ہ ا پنی ا س حیثیت ہے، ا و ر  یہ بھی

 

 ی ا ں

 

 جو ر

 

سا ں

 

ن
 کہ ثقافتی سیاق و  سباق کا بھی سچ کی تشکیل میں ا ہم کرد ا ر  ہے۔ ا سی طرج یہ بھی کہ ا 

ا ل شفاف ا  ئینے جیسی ہے، جس طرج ا  ئینے میں ہم ا پنی شکل د یکھتے ہیں پھر ا سی کو ہی سچ سمجھ لیتے ہیں۔

 

  میں خود  مختار  ہیں، ا و ر  ا س کی من

 کی بجائے چھوٹے چھوٹے ، معمولی، عار ضی بیانیوں  ا سی طرج ما

 

 ے ا و ر  ہمہ گیر نظری ا ت

 

ڑ
ی 
 ے 

 

ڑ
ی 
 کا طریقہ یہ ہے کہ 

 

 ت
ی
بعد ج د ی د 

 پر کام کرنے کے حوا لےسے ا مریکہ کا 

 

 ت
ی
ر ا نس کے بعد مابعد  ج د ی د 

ف
ر ا نس میں ہوا ، 

ف
 ی ا د ہ کام 

 

 پر شت  سے ر

 

 ت
ی
کو فوقیت د یتی ہے۔مابعد ج د ی د 

ا  ہے۔  

 

ا م ا  ی

 

 ی

 کے

 

 ت
ی
 کیا جائے گا جن کی و جہ سے ہمار ے مذہبی معاشرے  ا ت  مابعد ج د ی د 

 

 ی ا  ا س صور تحال کو تفصیل سے بیاں

 

 نظری ا ت

 

 ا ں

 شدی د  متاثر ہوتے نظر ا  تے ہیں۔ 

 ے: 
ی

 

ی
 عظیم بیا

 ا ی ک جگہ پر سچ ہو سکتی ہے تو یہ ضرو ر ی نہیں 

 

ت  ا ضافی چیزیں ہیں۔ ا گر ا ی ک ی ا ت
 د ی ک سچائی، ا قدا ر ، ا و ر  عقلیت و غیرہ ش

 

ڑ

 

ی
 کے 

 

 ت
ی
  مابعد ج د ی د 

 کے مطابق ہوتی   ہے۔ 

 

ا  پسندا پنے حالات

 

 ز  شخص کی ا نفرا د ی پسند ی
ہ
 کہ و ہ د و سرے مقام پر بھی سچ ہو۔کیونکہ  کہ 

 د ی ک صرف ا و ر  صرف  

 

ڑ

 

ی
 کے 

 

 ں ا و ر  سچائیوں کو مہابیانیہ سے تعبیر کرتے ہیں، جن کی حیثیت ا ں

 

 ز  قسم کے د عوو
ہ
 کے مفکرین 

 

 ت
ی
مابعد ج د ی د 

   کہانیوں ا و ر  لوک د ا ستانوں جیسی ہے۔ 

 ے کو ختم
ی

 

ی
 ے  کا ا نکار  کر د ی ا ۔ ا س نے مہابیا

ی

 

ی
 ز  قسم کے مہابیا

ہ
ا  ہے۔ ا س نے 

 

ھن
ک

 کے  فلسفیوں میں ا ی ک ا ہم مقام ر 

 

 ت
ی
ا ر    مابعد ج د ی د 

 

 کرنے ی ا   لیوی

ا م ہے  

 

 The Postmodern“ ا س کے ا ثر کو کم کرنے میں ا ہم کرد ا ر  ا د ا  کیا۔ ا س موضوع پر ا س نے ا ی ک کتات  تحریر کی جس کا ی

Condition: A Report on Knowledge”  ا ر  نے ا پنی ا س کتات

 

  ہی میں ا س کے تعار ف کے طور  پر تحریر کیا کہ     ۔ لیوی

 

کے ا  غار
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 ہ لینا ہے۔

 

ڑ

 

ی
 ا س کا مقصد ا نتہائی ترقی ی ا فتہ معاشرو ں میں علم کی صور تحال کا جا

 کو و ہ صرف ا نتہائی ترقی ی ا فتہ معا

 

 ت
ی
ک  یعنی کہ مابعد ج د ی د 

 

شرو ں  ہی کی علمی صور تحال سمجھتا ہے۔ جبکہ صور تحال ا س  سے مختلف ہے ۔ یہاں ی

ما لک نے قبول کیے و ہ ا ی ک  
م
 یر 

 

ڑ
ی 
 سے ترقی 

 

 جس شدت

 

ما لک ہی سے ہوا  لیکن ا س کے ا ثرا ت
م
  ترقی ی ا فتہ 

 

 کا ا  غار

 

 ت
ی
 ہے کہ مابعد ج د ی د 

 

تو د ر شت



 ۱،العدد:۲۴، المجلد:۲۰۲۴دیسمب -یولیو، العلوم احیاء
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ا قبل ترد ی د  حقیقت ہے۔ 

 

 ی

“I define postmodernism as incredulity towards meganarratives.”

17

 

ا  ہوں" 

 

 میں کری

 

 کی تعریف مہابیانیہ پر عدم ا عتماد  کی صور ت

 

 ت
ی
 "یعنی میں مابعد ج د ی د 

 ل ترد ی د  ا و ر  حتمی
ی
ا قا

 

ا م ہے جس کو کوئی بھی تہذیب ی ا  مذہ ت  ی

 

 کا ہے، مہابیانیہ ا س سچائی کا ی

 

ا ر  کا بنیاد ی نظریہ مہابیانیہ کی موت

 

 سچائی کا  لیوی

ا  ہے،  حقیقت میں یہ شت  ا ی ک لسانی کھیل ہے ا و ر  کسی بھی  لسانی کھیلد ر جہ 

 

کو  حتمی سچائی   د یتا ہے ا و ر  ا س کے لیے لڑنے مرنے کو تیار  ہو جای

 

18

 ھالا جا سکتا۔

 

 میں نہیں د

 

 

 د ی ک تمام مذہبی د عوے صرف لسانی کھیل  کا نتیجہ ہیں و ر نہ کسی حتمی سچائی کا کو ئی و جود  نہیں۔ا ں

 

ڑ

 

ی
 ندگی صرف   یعنی ا س کے 

 

کے خیال میں ر

 د ی ک مہابیانیہ کی بجائے ا ت  چھوٹے چھوٹے بیانیوں 

 

ڑ

 

ی
ا ر  کے 

 

 ین ہے۔لیوی

 

ر
م
 سے 

 

 ا و ر  ا حساسا ت

 

 ی ا ت

 

(Micro Narratives)ج د کا د و ر     

 ے کا ا ت  د و ر  نہیں ر ہا۔ 
ی

 

ی
 ے سمیت کسی بیا

ی

 

ی
 ندگی بسر کر ر ہے ہیں، یعنی مذہ ت  کے بیا

 

 ہے، ا و ر  ہم ا نہیں کے سہار ے ا پنی ر

 یہ د و ر  ا ت  ا 

 

ا  تو و ہ ا پنے ر و حانی سکوں

 

ھن
ک

 نہیں بھی ر 

 

د ا  پر ا یماں

 

 کا د و ر  ہے۔ یعنی ا گر کوئی شخص ج

 

ی ک د و سرے سے متضاد  ا و ر  مخالف نظری ا ت

 سے ہےنہ کہ مذہ ت  سے۔ 

 

 کے لیے کسی پیر فقیر  کے ی ا س بھی جا سکتا ہے، ا و ر  کسی عیسائی ی ا  ہندو  کے ی ا س بھی۔ کیونکہ ا سے مطلب سکوں

و ر  کے متعلق کہتا ہے کہ  ا  ر کیجیمی سن مابعد ج د ی د  د   ہیں یہ شت    

 

 ، سینما گھر و غیرہ جو کہ ا س عہد کی نمای ا ں علامات

 

 یور

 

، موسیقی، و د ڑ ، ا د ت 
چ 
ن ک

 

ی

ا ک مسلسل موجو

 

ر ی
ط

 

ح
 ز  چیز بے مائیگی کا شکار  ہوتی جار ہی ہے،ا و ر  یہ بھی کہ  ہم ا ی ک 

ہ
ا ندہی کرتے ہیں۔ 

 

س

 

ن
د   بے معنی ا و ر  بے فائدہ چیزو ں کی 

 چکا ہے۔گہرا ئی سے محرو م سطحی معاشرے ا ی ک  ر ہنے و ا لے د و ر  میں

 

ت
ک
 ر ہ ر ہے ہیں۔ جس کے نتیجے میں معاشرہ ا پنے ماضی سے مکمل طور  پر 
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 میں ا ی ک د و سرے سےتماشہ کرنے میں مصرو ف  ہیں۔ 

 

  میدا ں

 

ڑ
ک
 ی ا  کے بے مر

 

ن د
م
 ل 
ی
 گلو

 ا ں ی ا د ر ی لا   کے مابعد ج د ی د  د و ر  کے متعلق  تین نکتے  ا س کی و ا ضح تصویر کشی کرتے

 

 صرف   ر

 

 د ی ک مابعد ج د ی د  سماج

 

ڑ

 

ی
ہیں ۔ پہلے میں ا س کے  

 کے مشہور  جملے "میں سوچتا ہوں ا س  

 

 یکار ت

 

 کیا کہ د

 

 ا و ر  صار فیت پر منحصر ہے۔ ا س نے صار فیت کو کچھ ا س طرج بیاں

 

پیدا و ا ر ی صلاحی ت

ا  ہوں ا س لیے میں ہوں"ا س کی د لیل د یتے ہوئے 

 

ا ل د یتا ہے کہ جیسے کوئی لیے میں ہوں" کو کچھ یوں بدل د ی ا  کہ "میں صرف کری

 

و ہ من

 کے لوگ بے 

 

 بھی پیدا  ہو جاتی ہیں ا سی طرج مابعد ج د ی د  سماج

 

 ی ا ئے تو ا س میں جانور و ں جیسی خصوصیات

 

 پرو ر س

 

 جانور و ں کے د ر میاں

 

سا ں

 

ن
ا 

 ا شیاء جیسے بن گئے ہیں۔  

 

ے کی و جہ سے ا ں

 

ھی
 چڑ

 

 ا شیاء کی د نیا میں پرو ا ں

 

 جاں

 ی ا  کے سا ئے میں ا بھر 

 

ن د
م
 و ا قع ہو چکی ہے۔جو کچھ حقیقی تھا ا س کی جگہ ٹی د و سرا  یہ کہ 

 

نے و ا لے معاشرے میں حقیقت کی ا و ر  جنس کی موت

 ا ت  ا شتہار  کی صنعت، ٹی و ی، ا و ر  کمپیوٹر کی غیر حقیقی د نیا میں

 

سا ں

 

ن
ڑ قیاتی شبیہوں  نے لے لی ہے۔ یہی و جہ ہے کہ ا 

ی 
 ندہ  و ی ا و ر  کمپیوٹر کی 

 

 ر

 ہے۔

 د ی ک مابعد 

 

ڑ

 

ی
لات  سے معاشرے کی  تیسرا  ا س کے 

ق

 

ن
 ی ا ئی ا 

 

ن د
م
 ہی نہیں کیا جا سکتا، کیونکہ موجود ہ 

 

طلاحوں میں بیاں
ص
 کو ر و ا یتی سیاسی ا 

 

 ت
ی
ج د ی د 

 کای ا  پلٹ چکی ہے۔ 

ا ی ک    بھی 

 

ا ت

 

س
ہ 
 طے کرتے ہیں۔ ہمار ی خوا 

 

ا ی لاع  ر ا ئع 

 

د و ہ  ا ت  کیا حقیقت ہے  د نیائیں ہیں،  ا ت  صرف شبیہوں کی  یہ معاشرے 

ا ثر ہیں جو  یر 

 

لات  طے کرے گا،  ثقافتی یلغار  کے ر
ق

 

ن
ا  ی 

ہ
 
ی ن

 

س

 بھی و ہی ہونگی جو 

 

ا ت

 

س
ہ 
 ز  ہیں، یعنی ہمار ی خوا 

ہ
ی ا  ا پنے کنٹرو ل سے  ا ت  ہمار ے   کہ 

ا س عمل کو   و ہ   ی ا د ہ حقیقی ہیں۔ 

 

ا و ر  نقول ہیں جو حقیقت سے ر  

 

 ہا ت
ی ن

 

س ا ل کہ    Simulationsبس 

 

من  نی و ر لڈ کی 

 

 ر

 

ر ا ر  د یتا ہے۔ جیساکہ د
ق

ی سین موجود  ہیں جو 

ہ
 
ی ن

 

س

 ز  طرج کے 
ہ
 ہیں۔و ہاں 

 

 ی ا د ہ خوبصور ت

 

کہ حقیقی نہیں لیکن حقیقی سے ر
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 ا  فاقی سچائی: 



 

 

 کے مسلم معاشرے پر تمدنی  ا ثرا ت

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د  
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 د ی ک کسی بھی ا  فاقی ا و ر  حتمی سچائی کا تصور  محض ا ی ک و ہم ی ا  خیال ہے ، یعنی د و سرے لفظوں میں ا سے یو 

 

ڑ

 

ی
مابعد ج د ی د  مفکرین کے 

ے د یکھنے ا و ر  مشاہدے کا نتیجہ ہوتی ہے۔ جبکہ ہمار ے بھی کہا جا سکتا ہے۔ سچائی کی حقیقت صرف یہ ہے کہ یہ محض ہمار  (Utopia)ٹوپیا 

ے ہیں کہ   

 

سکی
ا  ہے۔ یعنی ا س کے بعد ہم یوں کہہ 

 

 ہن کی تخلیقی سرگرمی  سے ہوی

 

ہم جو کچھ د یکھنے ی ا  کسی چیز کا بغور  مشاہدہ کرنے کا تعلق ہمار ے د

میں ہم د یکھنا چاہتے ہیں، ی ا  یہ بھی کہ جو کچھ ہمیں ہمار ا  حال ا و ر   د یکھ ر ہے ہوتے ہیں و ہ ا صل سچائی نہیں ہوتی ، بلکہ ہم و ہی د یکھتے ہیں جو ا صل

  

 

لاس

 

 ہن  کے سچائی ی

 

 ز  د
ہ
ا  ہے۔ ا و ر  

 

ا  نہیں ہے بلکہ ا سے تخلیق کری

 

 ی

 

د

 

 ھوی

 

 ہن فی ا لحقیقت سچائی کو د

 

ا  ہے۔ مطلب یہ کہ د

 

ظرف ہمیں د یکھای

ا  پسند، ا و ر  حال ا حوا ل کے نتیجے میں

 

 تبدیل ہوتی ر ہتی ہے۔ جس کا یہ نتیجہ نکالا جا سکتا ہے کہ  کرنےکے عمل کی ترتیب ا س شخص کے پسند  ی

 میں بہت سا ر ی ا و ر  مختلف قسم کی سچائیوں کی تخلیق ممکن ہے۔ ا س لیے کسی ا ی ک ترتیب کی سچائی کو حتمی نہیں کہا جا سکتا۔ 

 

ت
ق
 ا ی ک ہی و 

 ز  کے بجائے ا یسے عکسوں 
ہ
پر منحصر ہے جو کہ غیر حقیقی ا و ر  غیر      (Images)ا سی طرج یہ بھی کہ یہ د نیا  حقیقی ، ٹھوس، ا و ر  مظا

 یو گیم کی طرج ہے، جس میں ہم ا پنی پسند کی سچائیاں د یکھتے ا و ر  محسوس کرتے ہیں۔

 

 محسوس ہیں۔   د و سرے لفظوں میں د نیا ا ی ک و د

 کا ا ظہار  کرتے ہیں ی ا  صریح 

 

 میں کئی مابعد ج د ی د  مغربی مصنف ا  فاقی سچائی کے تصور  پر شکوک و  شبہات

 

 کر شخصیات

 

 ل د
ی
ا نکار ۔ کچھ قا

ا مل ہیں۔ یہ مفکرین د لیل د یتے ہیں کہ سچائی کوئی مقرر ہ ی ا  معرو ضی و جود  نہیں

 

  ر و ٹی س

 

 ، ا و ر  ر چرد

 

ا ر د

 

و ئس لیوی
ک

 

ی
ر ا 
ف
 ا ں 

 

ل فوکو، د ر ی د ا ، ر

 

س
م

 ہے،   

 سے تشکیل ی ا تی ہیں۔مابعد مصنف ا ی ک

 

 ا تی تجری ا ت

 

، ثقافت ا و ر  د

 

 ی ا ں

 

 ہیں جو  ر

 

 کی حرکیات

 

ت
ق
 یر ہونے میں   بلکہ یہ  طا 

 

مطلق سچائی  کے و جود  ی د

 کا کام  

 

 کرتے ہیں،  ا ں

 

 بیاں

 

 کرتے ہیں ا و ر  ا س سلسلے میں  مختلف  نقطہ ہائے نظر ا و ر  تشریحات

 

 ا و ر  گفتگو کی حدو د  و  قیود  کو بیاں

 

 ی ا ں

 

معنی  کی ر

ا  ہے ۔ و ہ ا  فاقی سچائی کے تصور  کو چیلنج کرتے ہیں۔ 

 

 کری

 

لاس

 

 پیچیدگیوں کو ی

 ی ا   

 

ر د  تشکیل پس سا ختیات  

 جسے ر د  تشکیل  

 

ت

 

ا بلکہ معنیٰ    Deconstructionر د  سا ح

 

 ا و ر  قطعیت کو تسلیم نہیں کری

 

ا  ہے۔ یہ نظریہ معنی کی و حدت

 

بھی کہا جای

و س د ر ی د ا   
 ن ک
ح

ا  ہے ۔ د ر ی د ا  کلام میں معنی کی   (Jacques Derrida)کے مسلسل ا لتوا  کا قائل ہے۔ 

 

 ا  مفکر سمجھا جای

 

ڑ
ی 
  کا 

 

ت

 

ر د  تشکیل ی ا  ر د  سا ح

ا پید  گرد ا نتا ہے کہ  قطعیت

 

 کو ی

 

 ت
ی
 

 

ڑ
ک
 ی پیش کر کے معنی کی مر

 

  کو ا ی ک د و سرے کے متوا ر

 

 ت
ی
 

 

ڑ
ک
  ا و ر  معنی  کی مر

 

 کو کوئی جگہ نہیں د یتا۔و ہ ا  و ا ر

 کیسی؟  و ہ ا سے  

 

 ت
ی
 

 

ڑ
ک
سے گرد ا نتا ہے ۔ ا س کا د عویٰ ہے کہ معنی کی مضبوظ بنیاد  کا تصور  محال Logocentrismجو چیز ہے ہی نہیں ا س کی مر

 د ی ک تحریر ہے، کیو

 

ڑ

 

ی
  میں متعین نہیں کیا جا سکتا۔ ا سی طرج ا س کے  

 

ا و ر  ا سی طرج سیاق و  سباق بھی مکمل ا ندا ر نکہ معنی ہمیشہ معلق ر ہتا ہے، 

 ا تی حیثیت میں ا  ت  کے سا منے موجود  ہے۔ 

 

 بولنے و ا لا خود  د

 

ا و ر  تقریر میں تقریر  کو فوقیت حاصل ہے کیونکہ تقریر کے د و ر ا ں
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 ی ا د ہ ا ہم ہیں، د ر ی د ا   کے یعنی کسی بھی تحریر 

 

 ر

 

 ل سا منے موجود  شخص کے ا پنے ا لفاظ
ی
کی چاہے و ہ مذہبی ہی ہو  کوئی حیثیت  نہیں ا س کے مقا

ا  ہے۔ 

 

ا  بلکہ معنی کا ا ی ک ا ستعار ا تی سلسلہ ہوی

 

 د ی ک کوئی لغوی معنی نہیں ہوی

 

ڑ

 

ی
 

گ  کے بقول ر د  تشکیل سے مرا د  متن کے مطالعے کا و ہ طریقہ کار  ہے جس 

 

ا ر ی

 

 ر یعے  متن کے کسی بھی متعین معنی کو گوپی چند ی

 

 کے د
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 د ی ک کوئی ا صول ، ی ا  کوئی مفرو ضہ بھی مقدس نہیں ہے۔

 

ڑ

 

ی
 بےد خل کیا جا سکتا ہے، ا و ر ا س کے 

ا ۔ 

 

ا ر تے چلے جائیں لیکن حاصل کچھ نہیں ہوی

 

 ا ی

 

 میں جس کے پرت

 

لاس

 

  کی طرج ہے، معنی کی ی

 

ر و لاں ی ا ر تھ کے خیال میں تخلیق ا ی ک پیار

23

ی نظام موجود  ہے۔

طی ع
ل

 ا س لیے کوئی طے شدہ معنی موجود  ہی نہیں ا و ر  نہ ہی کوئی متعین مابعد ا 

 کی ر و شنی میں قائم کرد ہ نظا  

 

 ہدا ی ا ت

 

 ی ا  ا ں

 

ے ہیں ا س لیے کسی مافوق ا لفطری ہدا ی ا ت

 

سکی
م کی یعنی کسی بھی لفظ کے جو چاہے معنی متعین کیے جا 

 کوئی حیثیت نہیں۔

 ا کٹر ا قبال ا  فاقی کہتے ہیں کہ پرا نی تنقید کا نقاد  ا ی ک طرج کا مہم جو تھا جو طے شدہ مذہبی، نظری ا تی  ا و ر  سا ئنسی

 

ا یجنڈو ں کی ر ہنمائی میں متن کے  د

 ی سے حاصل کرد ہ نتائج کو مخصوص سیاق و  سباق کی حدو د  میں ر ہ کر منکشف

 

ا  ۔ متن کو کھنگالتا ا و ر  پھر بے پنہ جگر سور

 

 کری

 

لاس

 

 خزا نوں کی ی
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 ، قطب ا و ر  ہیرو  کی حیثیت د ے د ی جاتی۔

 

 ی ا د ہ نہ ہوتی، جبکہ مصنف کو غوت

 

 مند سے ر

 

ا ۔ا س عمل میں نقاد  کی حیثیت ا ی ک عقیدت

 

 کری

ا  ہے، ا و ر  پھر یہ بھی کہ و ہ د و سرو ں سے مختلف

 

ا ثر یہ ہے کہ  عام طور  پر مصنف ہی کسی کتات  کا خالق ہوی

 

 د ی ک ا ی ک عمومی ی

 

ڑ

 

ی
 مشعل فوکو کے 

ا  ہے، جبکہ حقیقت

 

ر ا ر  د  ےکر کسی بھی ہوی
ق
ا ۔ا سے ا ی ک بنیاد ی ا صول 

 

ڑ  عکس ہے و ہ یہ کہ مصنف تصنیف سے پہلے نہیں ہوی
ی 
 شخص کی ا س کے 

  ہے، تصنیف کے بغیر مصنف کچھ نہیں۔

 

ت
ل
   یعنی ا س مصنف کی شخصیت صرف ا س کی تصنیف کی بدو 

25

 حدو د  کا تعین کیا جاسکتا ہے۔

ک   حدو د  و  قیود  پور ی طرج و ا ضح نہیں ہوتے، کوئی بھی کتات  د و سرے 

 

ی سطر سے ا  خری لفظ ی

 ہل
پ

 ی د  کہتا ہے کہ کسی بھی کتات  کی  

 

ر
م
فوکو 

ک ا س میں د و سرے حوا لے 

 

ا  مکمل ہوتی ہے ح ت  ی

 

ک ی

 

 ی

 

ت
ق
  یعنی کوئی بھی کتات  ا س و 
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حوا لوں سے مل کر کوئی نظام تشکیل د یتی ہے۔

 موجود  نہ ہوں۔

(Deconstruction)یعنی د و سرے معنوں میں ر د  تشکیل  ر ا ر  د ے د ی ا   
ق
 کے کچھ متعین معنوں کو مشکوک 

 

 ہن میں ا لفاظ

 

سے مرا د  یہ ہے د

 ہن میں ر ا سخ

 

ے ہیں ۔ ا س لیے کسی لفظ کے کوئی  جائے ا و ر  یہ شک د

 

سکی
 ر ہے ہیں ا س کے علاو ہ  بھی معنی ہو 

 

 کر د ی ا  جائے کہ  جو معنی ہم سوج

 

 

  میں موجود  ا لفاظ

 

 ت
ی
 ، فقہ و  ر و ا 

 

ت

 

 و  سی

 

ر ا  ں
ق
ے۔ خالصتاً ا گر ا سلامی حوا لے سے ہی ا س کو د یکھا جائے 

 

سکی
ا   خاص معنی  متعین  نہیں کیے جا 

 

کو  تو مای

 

 

 ا لفاظ

 

 لفظوں کو نئے نئے معنی د یے جائیں،   جائے، لیکن ا ں

 

 ا د  کر د ی ا  جائے۔  ا ں

 

کے مخصوص معنوں کو متکلم ی ا  کہنے و ا لے  کی ا صل مرا د  سے ا  ر

 کی موجود گی میں لوگ مطمئن ر ہیں کہ ا صل متن ی ا قی 

 

 کے ا لفاظ

 

ت

 

 و  سی

 

ر ا  ں
ق
ا کہ 

 

 ز ی لفاظی کی سی ر ہ جائے۔ ی
ہ
ا 

 

 کی حیثیت ا ی ک ط

 

ت

 

 و  سی

 

ر ا  ں
ق
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 ہے۔

  

 

ے کی تصنیف ج د ی د یور پی خیالات

 

ش

 

ی

 

ی

ے ہے، 

 

ش

 

ی

 

ی

 ی ا د ہ عمل د خل ہے و ہ 

 

میں جس شخص کا شت  سے ر The Death of the God د ا  کی   

 

"ج

ر ا نسیسی فلسفی ر و لا
ف
 ے  یعنی مذہ ت  و غیرہ کو بطور   مہابیانیہ ماننے سے ا نکار  تھا۔ا سی طرج 

ی

 

ی
 ز  قسم کے مہابیا

ہ
"  ہی بنیاد ی طور  پر 

 

ں ی ا ر تھ موت

" 

 

 "مصنف کی موت

 

The death of the auther کے مضموں    ،

 

 کیا کہ مصنف کی کوئی حیثیت نہیں ا صل چیز ا لفاظ

 

نے بھی یہ بیاں

 کو ترتیب و  ترکیب  ہی د یتا ہے نہ کہ  

 

 کے ا لفاظ

 

 ی ا ں

 

 چونکہ سماجی پیدو ا ر  ہے ا س لیے مصنف محض ر

 

 ی ا ں

 

  ہیں، ا و ر  ر

 

ا س کی جملے، ا و ر  متن کی بناو ت

ا  ہے،ا و ر  ا س طرج مصنف کی کلید

 

 بجائے مصنف کی نظر سے نئے سرے تخلیق کر ی

 

ی حیثیت تحریر میں سے ختم ہو گئی، ا و ر  ا س طرج مطالعات

ے و ا لے  

 

ھی
 پر منحصر ہونے لگا،ا س لیےا ت  جتنے پڑ

 

ت

 

ت  کا ا نحصار  متن کی سا ح
ل
 کی نظر سے نظر ا  نے شرو ع ہوگئے۔ا ت  تمام مطا

 

سا ختیات

 پسِ س

 

 میں تبدیل ہو گئی،  جو کہ د ر ی د ا  کی ر د  تشکیل کی د و سری  ہونگے ا تنے ہی  ا لگ ا لگ معنی ہونگے۔ا و ر  ا س طرج جلدی ہی سا ختیات

 

ا ختیات

  کی ا ی ک نمائندہ تھیور ی سمجھی جانے لگی۔ 

 

 ت
ی
 تھی،ا و ر  ا س طرج ر د  تشکیل مابعد ج د ی د 

 

 صور ت

 کو مٹا د ینا ہے۔ یعنی لفظ میں پہلے سے مو

 

 ہن میں موجود  معنی کی صور ت

 

 ا و ر  د

 

ت

 

جود  معنی کو لفظ  ر د  تشکیل سے مرا د   لفظ میں موجود  معنی کی سا ح

 کی کامل

 

 کو بھی ختم کر  د ی ا  جائے تو ا د ر ا ک ا و ر  ا ظہار  ، ا ی لاع

 

 میں پہلے سے موجود  پختہ تصور ا ت

 

 کر د ی ا  جائے ا و ر  د ماع

 

 ر یعے ہی خار ج

 

 تشکیل کے د

 د ی  

 

ڑ

 

ی
 کے 

 

ں
 
فی

 

صی
م

ک کوئی شے بھی فطری کریں گے، د ر ی د ا  ا پنے فلسفے کو ا لتوا ئے معنی کا فلسفہ بھی کہتا ہے، ا س تھیور ی کے تحت  لکھنے و ا لے 

 فطری شے ہوتی تو  

 

 ی ا ں

 

  بھی ا ت  ا ی ک فطری شے نہیں ر ہی۔ ا گر ر

 

 ی ا ں

 

 ا و ر  ثقافت کرتے ہیں،  ا س لیے ر

 

 ز  عمل کی تشکیل سماج
ہ
نہیں۔ کیونکہ 

ر 
ق
 ا ی ک ا یسا مفرو ضہ 

 

 ی ا ں

 

 ہوتی ا س لیے ر

 

 ی ا ں

 

سا نی کی ا ی ک ر

 

ن
و ں کی طرج یہ بھی ا کتسات  سے ماو ر ا  ہوتی ا و ر  پور ی نوع ا 

 

 ن لی
ح

ا ر  ی ا ئی جسے  د و سری 

 طے کرتے ہیں۔    

 

 کے لوگ ا  پس  میں ا پنے د ر میاں

 

 کے مختلف طبقات

 

 سماج

 ی ا  لفظوں  کے مجموعے کو ا  گے منتقل کر  

 

 کا کہنا ہے کہ: "  کسی ی ا ت

 

 سے متاثر نظر ا  تے ہیں ا ں

 

 ا کٹر منظور  ا حمد  بھی مابعد نظری ا ت

 

د

 کے  و ہی معنی بھی ا  گے 

 

  کا د ینے سے  یہ ضرو ر ی نہیں کہ  ا ں

 

 پھوت

 

 معنوں کے بوجھ سے لمبی مسافت طے کرتے ہوئے ٹوت

 

پہنچیں۔ ا لفاظ

 کا مطلوت  ہوتے ہیں" 

 

 کو نہیں پہنچاتے جو  کہنے و ا لے  کے ا لفاظ

 

سا ں

 

ن
ک ا 

 

 مفہوم ی

 

شکار  ہو جاتے ہیں ا و ر  و ہ ا سی د ر شت
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ک کبھی نہیں پہنچتا بلکہ 

 

لا ی ا  قلم سے لکھا ہوا   کوئی لفظ ا پنے ا صل معنوں میں د و سرو ں ی
ک

 

ن
ہ سے 

 

کلا کہ مصنف کے من

 

ن
  لہذا  ا س کا نتیجہ یہ 



 

 

 کے مسلم معاشرے پر تمدنی  ا ثرا ت

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د  
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 ا و ر  تحریرو ں  پر مشتمل ہے ا سے

 

ے و ا لا ا س سے جو مطلب نکالے و ہی ا س کا مطلب لیا جائے گا۔ ا س طرج مذہ ت  کا تمام بیانیہ جو کو ا لفاظ

 

ی

 

سی
  کسی  

 مانوں ا و ر  جتنے لوگوں سے ہوتے ہوئے پہنچے گے تو  

 

 جتنے ر

 

ڑ ا  ں یہ بھی کہ ا لفاظ
ی 
 ی د  

 

ر
م
 کے  ا ی ک مطلب میں سمجھنے پر ا صرا ر  نہیں کیا جاسکتا۔  

 

ا ں

 کیا۔ یوں ر د ِ تشکیل  

 

ت  کے تحت ہی ا  گے بیاں
ل
ے و ا لے نے ا سے ا پنے مطا

 

ی

 

سی
 ز  
ہ
 د ی ک یہ ممکن ہی نہیں کہ و ہ ا پنی ا صل پر قائم ر ہ سکیں۔ 

 

ڑ

 

ی
کا 

ا  ہے۔  

 

 نظریہ بنیاد ی طور  پر مذہ ت  کے فلسفے ہی کو مشکوک بنانے میں ا پن کرد ا ر  ا د ا  کری

ا ر یخ کا خاتمہ: 

 

 ی

ا ر یخ  

 

 ملی، ی

 

 ت
ی
 ی د  تقو

 

ر
م
 میں ا سے 

 

 ت
ی
 سے شرو ع ہوئی، ا و ر  مابعد ج د ی د 

 

 ت
ی
 بھی ج د ی د 

 

ا ر یخ کی ا ہمیت  ی ا  پھر ا س کے و جود  ہی سے ا نکار  کی ر و س

 

ی

 ہی میں ا س کی ا ہمیت کو تسلیم کرتے ہیں، مابعد کو عموماً ج د ی د  ا و ر  مابعد ج د ی د   

 

 ی عا ت
 تے ہیں، ا و ر  مابعد ا لطی

 

 سے ہی سے جور

 

 ی عا ت
مفکر مابعد ا لطی

 کی جاتی ہیں۔ 

 

 یل میں ا یسے ہی چند مفکرین کی ا  ر ا  بیاں

 

ا  ہے۔د

 

ا ر یخ کی ا ہمیت کو مسترد  کر د ی ا  جای

 

 ندگی میں ی

 

 کر ر

 

 سے ہ ت

 

 ی عا ت
 ا لطی

  
لی

 

ج

 

پ

 ر یعے مکمل کرلے گی تو  ہیگل ا س سلسلے میں کہتا ہے کہ  

 

 مطلق خود  کو ر ی ا ستی ا د ا ر تی صف بندی کے د

 

 ا ت

 

 ر یعے ح ت  د

 

  کے عمل کے د

 

قی ت

ا ر یخ کا خاتمہ ہو جائے گا۔ ا سے ہیگل 

 

(End of History) ی  ی د  کہتا ہے کہ:   

 

ر
م
ا ر یخ کا خاتمہ کہتا ہے۔ا سی پر و ہ 

 

 ی

“The State is the Divine Idea as it exists on Earth. We have in it, therefore, the 

object of History in a more definite shape than before; that in which freedom obtains 

objectivity, and lives in the enjoyment of this objectivity.”
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ا ر یخ کا ا عتر "

 

 مین پر موجود  ہے۔ ا س لیے ہمار ے ی ا س ا س میں ی

 

د ا ئی نظریہ ہے جیسا کہ یہ ر

 

 ج

 

 ی ا د ہ و ا ضح شکل میں ہے۔ ر ی ا شت

 

 پہلے سے ر

 

ا ص

 ندگی گزا ر تی ہے"

 

 ا د ی معرو ضیت حاصل کرتی ہے، ا و ر  ا س معرو ضیت کے لطف میں ر

 

 جس میں ا  ر

 کا نمائندہ 

 

 گوئی کی تھی کہ ا س معرا ج

 

ں

 

 ش
ی ی

 کو پہنچ چکی ہے تو ا س کے متعلق بھی ہیگل نے  

 

سا نیت و  تہذیب ا پنے معرا ج

 

ن
ا ت  چونکہ ا 

ا سی طرج    ہوئی۔ 

 

 ت
ی
ا 

 

ی  

 

د ر شت و ہ  ا و ر   ہوگا،   کی کتات     ”Huntington“ا مریکہ 
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“The Clash of civilizations”  کا )تہذیبوں 

 ندگی، سا ئنس تصاد م( بھی ا سی پس منظر میں لکھی

 

  ر

 

 د ی ک چونکہ یہ تہذیبوں کے تصاد م کا د و ر  ہے ا و ر  مغربی فلسفہ ا و ر  طرر

 

ڑ

 

ی
 گئی، مصنف کے 

ت  تہذیب ہے ، ا و ر  جو ا سے قبول کرنے  سے ا نکار  کر  
ل
 ی ا د ہ غا

 

ا ر یخ کے بہترین د و ر  کے نمائندے  ہیں ا سی لیے و ہی شت  سے  ر

 

ا و ر  ٹیکنالوجی ی

 م ہے۔   

 

 ے ا سُ تہذیب سے تصاد م لار

 کا حصہ ہے، جس 

 

  کے مجموعی ی لاں

 

 ی عا ت
ا ر یخ بھی مابعد ا لطی

 

ا  ہے، و ہ کہتا ہے کہ ی

 

 کے تصور  کی  مکمل نفی کری

 

ی ت

 

 چ
پ

ا ر 

 

ا سی طرج مابعد مفکر د ر ی د ا   ی

 ی عا 
 لیا جائے تو سا ر ا  مذہبی   ا و ر  مابعد ا لطی

 

 ماں

 

ا ر یخ کا  یہ تصور  د ر شت

 

ا ر یخ سیدھی لکیر پر چلنے کی ی ا بند ہے، یعنی ا گر ی

 

نظام بے تی کے مطابق ی

 و قعت ہو جائے۔ 

 کا نتیجہ ہے، یہ  کسی منصوبے

 

ا ت

 

ا ر ا و ر  ا تفاقی حاد ی

 

س

 

ی

 

ی
ا ر یخ  ا ی ک غیر تسلسل، ا 

 

 د ی ک بھی  ی

 

ڑ

 

ی
ی ا  ترقی   ا سی طرج ا ی ک ا و ر  مابعد مفکر  مشعل فوکو کے 
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 کی و جہ سے نہیں ہے۔

 لکھتا

 

ا ر یخ میں سچائی کا کوئی و جود  نہیں۔ا س لیے ح ت  کوئی مؤر ج

 

 د ی ک ی

 

ڑ

 

ی
 کے 

 

 ت
ی
 میں ا پنے مابعد ج د ی د 

 

 و  و ا قعات

 

 ہے تو  ا س کے حالات

 کے سا تھ موجود   

 

 شدہ و ا قعات

 

 گنت غیر بیاں

 

ا ر یخ و ہ ہے جو  ا ں

 

 کی و جہ سے بہت کچھ صرف نظر کر د یتا ہے۔ ا صل ی

 

 ا و ر  سیاسی ا غرا ص

 

تعصبات
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 کو مجرو ج کرے۔

 

ت

 

ا  ہے جو معاشرے کی شناح

 

 ز  نکال د ی ا  جای
ہ
 ز  ا س چیز کو ی ا 

ہ
ا ر یخ میں سے 

 

 ہوتی ہے ۔ ی

ا ر یخ کے خاتمے کا مطلب  ”The End of History and the Last Man“فوکو ی ا ما  ا پنی کتات  

 

ا  ہےکہ ی

 

 کری

 

میں بیاں

 ا پنی 

 

سا ں

 

ن
گ و  ج د ا ل کا کوئی سی ت  نہیں ہوگا۔ ا 

 

 کے ی ا س ح ن

 

سا ں

 

ن
قلابوں کا خاتمہ ہے۔ مقاصد پر ا تفاق ر ا ئے کے بعد ا 

 

ن
جنگوں ا و ر  خونیں ا 

ا ی د  بے جا نہ ہوگا کہ

 

 ر یعے پور ا  کرے گا۔ یعنی ا گریوں کہا جائے تو س

 

 کو معاشی ج د و  جہد کے د

 

 و ا پس ا س حیوا نی منزل پر ج لا  ضرو ر ی ا ت

 

سا ں

 

ن
 ا 



 ۱،العدد:۲۴، المجلد:۲۰۲۴دیسمب -یولیو، العلوم احیاء

99 
 

 ندگی ا ی ک ی ا لتو کتے کی طرج ہوگی جو 

 

 د ی ک ا س ا  خری ا  د می کی ر

 

ڑ

 

ی
  نہیں ہوا  تھا" ا س کے 

 

ا ر یخ کا ا  غار

 

گ کے نتیجے میں ی

 

جائے ح ت  کسی خونی ح ن

 ے لے۔د نیا کے

 

ر
م
 کی د ھوت  میں خوت  نیند کے 

 

 کسی بھی حصے میں بے فکری کے سا تھ خوت  جی بھر کے کھائے ا و ر  پھر سرد یوں کے سور ج

 کن نہیں ہوگا، کیونکہ و  ہ ا پنی موجود ہ صور تحال سے ی ا لکل مطمئن ہوگا ۔

 

ا گر کچھ د و سرے کتوں پر ظلم ہو ر ہا ہو تو یہ ا س کے لیے پریشاں
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ر ا ر  د ی ا  ہے ا و ر  د و سری طرف و ہ ا 
ق
سا نیت کی بقا ء کے لیے ضرو ر ی بھی 

 

ن
ا ر یخ کے خاتمے کو ا 

 

 میں ی

 

ت
ق
س کے  یعنی فوکو نے ا ی ک ہی و 

ا ر یخ کے خاتمے کا نظریہ

 

 پر قائل نہیں ہو ر ہا کہ ی

 

ح د یتا ہے۔ یعنی و ہ خود  ا س ی ا ت

ی ن 

 

س

 

ن

 سے بھی 

 

ت
ل
 کو ا ی ک جانور  کی حا

 

ت
ل
 کی حا

 

سا ں

 

ن
 بعد ا 

 کے لیے مفید ہے ی ا  غیر مفید۔ 

 

سا ں

 

ن
 ا 

  

 

لاقیات

 

 ا و ر  ا ج

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د 

 کے د و  نقطہ نظر عام تھے، پہلا مذہبی نقطہ نظر

 

لاقیات

 

 سے قبل ا ج

 

ت

 

ی
  خم کر د ینے کا  کا

 

 ا ر ا د ہ ا لٰہی کے سا منے سر نیار

 

لاقیات

 

 تھا کہ ا ج

لاقی و  

 

 ندگی کا مقصد ا ر ا د ہ ا لٰہی کی ا تباع ا و ر  ر ضائے ا لٰہی کا حصول ہے د و سرا  نقطہ نظر فطری قوا نین کی پیرو ی کا تھا کہ ا ج

 

ا م ا و ر  ر

 

سیاسی ا قدا ر  کو ی

سا نی معاشر

 

ن
ا  چاہیے۔  ا 

 

ا بع ہوی

 

 فطری قوا نین  کا ی ا بند ا و ر  ی

 

ر ما ہیں۔ ا ں
ف
لاقی و  سیاسی قوا نین طبیعی قوا نین ہی  کی طرج کار  

 

 و  ا جتماعیت میں ا ج

 

ت

  

 

د ا  کا ہے ا و ر فطرت

 

 بھی ج

 

 ا س میں ا س طرج موا فقت پیدا  کرتے ہیں کہ  قانوں

 

 ر یعے ہو سکتا ہے۔ عیسائی حضرا ت

 

قوا نین کا ا د ر ا ک  عقل کے د

د ا  ہی

 

 کی پیرو ی د ر ا صل ج

 

 کا منبع ا ر ا د ہ تو ہو سکتا  بھی ا سی کی تخلیق ہے، لہذا  فطرت

 

لاقیات

 

 د ی ک ا ج

 

ڑ

 

ی
 کے 

 

ت

 

ی
ڑ  عکس  کا

ی 
کی ا تباع ہے۔ ا س کے 

ا م ہے، خود  کو کسی ا و ر  کے ا ر ا د ے کا 

 

سا نی کی ا تباع کا ی

 

ن
 ا ر ا د ہ ا 

 

لاقیات

 

سا نی ہے ا و ر  ا ج

 

ن
د ا  و ندی نہیں بلکہ ا ر ا د ہ ا 

 

ا  غیر ہے لیکن و ہ ا ر ا د ہ ج

 

ی ا بند  کری

سا نی خود  

 

ن
لاقی  ا مر، بد ترین شر ا و ر  ا 

 

 مختار ی کا سود ا  ہے۔ا ج

 ا د ی بھی د ر  ا  ئی۔ یہاں کسی کو کسی ر و ک ٹوک 

 

 ز  طرج کی ا  ر
ہ
 یر ہوا  و ہیں 

 

 میں جہاں مہابیانیہ کے ا نکار  کا نظریہ و جود  ی د

 

 ت
ی
مابعد ج د ی د 

 سکتا ہے ا و ر  جو چاہے کر 

 

 ا د ی حاصل ہے، و ہ جو چاہے سوج

 

 میں ا  ر

 

 ز  طرج کے خیالات
ہ
 ز  شخص کو ا نفرا د ی حیثیت میں 

ہ
 نہیں۔  

 

 ت

 

 سکتا کی ا جار

ا ل کے طور  پر ا گر  کوئی 

 

ا  پسند کرنے کا کوئی حق حاصل نہیں ہے۔ من

 

ہے۔ کسی شخص ی ا  طبقے کو کسی ر و یے، عقیدے ی ا  نظریےکو ر د  کرنے ی ا  ی

ا د ی کر لے۔ ا سی طرج ا گر 

 

 ا د ی ہے۔چاہے ا پنے ا  ت  سے س

 

ا  چاہے تو ا سے ا س کی مکمل ا  ر

 

ا د ی کری

 

 سے س

 

 ، عور ت

 

مرد  ، مرد  سے ی ا  عور ت

ڑ ہنہ
ی 
لاقی ی ا   کسی کو 

 

 میں کوئی ا سے ر و ک نہیں سکتا۔ یعنی کوئی ا ج

 

 معاملات

 

ڑ ہنہ ر ہے۔ ا ں
ی 
 ا تی ا ختیار  ہے کہ و ہ 

 

 ی ا د ہ ا چھا لگتا ہے تو ا س کا د

 

ر ہنا ر

 ا د  ہے کہ و ہ جو   

 

 ز  شخص ا  ر
ہ
 نہیں پہنچتا تو 

 

 میں پسند ہو، ا گر ا س سے کسی د و سرے کو کوئی نقصاں

 

 ا ت

 

لاقی قدر  جو کسی شخص کو ا پنی د

 

چاہے غیر ا ج

 نہیں کرے گے۔  کر

 

لت

 

 ا س  میں مدا ج

 

 ے، ر ی ا شت

ر د  ر ہ سکتا ہے تو کوئی تہذیب    
ف
 ز  جز کو بدل کر بھی و ہی 

ہ
ر د  ا پنی عمر کے کسی حصے میں ا پنے 

ف
ا ی ک  مسلم مصنف لکھتے ہیں  کہ ا گر ا ی ک 

ر ا  ر  نہیں ر کھ سکتی۔ 
ق
ڑ 
ی 
 و ں کے ی ا و جود  کیوں ا پن تشخص 

ا پنی ر و ا یتوں میں تبدی لی
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 کہتے ہیں کہ  " حقوق نسا ں کی ا سی طرج تحری ک نس 

 

ں

 

ن گلی

لاقی حدو د  کو بھی ی ا مال کیا ۔لیکن ٹیری ا 

 

ا ں کی تھیور ی  نے بھی کئی ا ج

 شرعی حدو د  و  ضوا بط  کا پرد ہ چاک کیا جنہوں نے تخلیقی عمل میں خوا تین کا د ا خلہ ممنوع کیا ہوا  تھا بلکہ بہت سے  

 

ا یسے  تھیور ی نے نہ صرف ا ں

ِ و سطیٰ بلکہ ر ینے ر ا ستے پیدا  کیے  جن پر چل

 

ر و ں
ق
 کو منوا ئیں۔ خوا تین نے نہ صرف 

 

 کر یہ ممکن ہوا  کہ خوا تین ا پنے حقوق سے ا  گاہ ہو کر ا ں

سا ں کی تحری ک میں بھی ا پنی عظمت کا لوہا منوا ی ا ۔
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 جولیا کرسیٹیوا ، لوسی  

 

 میں سرفہرشت

 

ا ر یگرے ا و ر  سکوس ا سی  طرج کچھ مفکرین نے بھی خوا تین کی تحری ک میں ا پن کرد ا ر  ا د ا  کیا ا ں

 کے شعبے میں د ر ی د ا  کی بھی مدد  کی جس کی و جہ سے د ر ی د ا  علم ا للسا 

 

ا مل ہیں، ا نہیں خوا تین نے  علم ا للسانیا ت

 

ر ا نسیسی خوا تین بھی س
ف
  جیسی 

 

نیات

 پیش کرنے میں کامیات  ہوا ۔

 

 میں نئے نظری ا ت

ی لہر 

 ہل
پ

 ز  ہوئی ا و ر  ا س کے  بعد   1970حقوق نسا ں کی 
ہ
ا 

 

 ی ا د ہ  شدی د  لہریں ا  ئیں، ا سی د و سری  میں ا ی   1980میں ط

 

ک ا س سے ر



 

 

 کے مسلم معاشرے پر تمدنی  ا ثرا ت

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د  
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ا  تھا۔

 

 کو د لای

 

 کے جنسی حقوق بھی ا ں

 

 لہر کا بنیاد ی مقصد  خوا تین کے معاشی ا و ر  سیاسی حقوق کے سا تھ سا تھ ا ں

ا  ہے۔ ا س کے خیال میں

 

ا نہ ا و ر  مرد ا نہ ا عمال کے فطری ہونے میں مغالطہ ی ا ی ا  جای

 

 ی

 

 د ی ک ہمار ی ا س د نیا میں ر

 

ڑ

 

ی
یہ   مشعل فوکو کے 

 میں پوشیدہ ہے۔ بلکہ حقیقت یہ ہے کہ ا س کا تعین 

 

ت

 

 کے و جود  کی سا ح

 

 ا و ر  مرد  کے کرد ا ر  کا تعین ا ں

 

 حقیقت کے متضاد  ہے کہ عور ت

 

ی ا ت

 کی تشکیل کی ا س  

 

 ر یعےسے جس تہذیب و  تمدں

 

 کے فن کی ا یجاد  نے نجی ملکیت کے د

 

 ر ا عت

 

خاص طور  پر سماجی ا و ر  ثقافتی ا عمال کرتے ہیں۔ ر

لامی ا و ر 

 

 میں منتقل ہو گئے۔  نے ع

 

ت

 

  ماد ر ا نہ سے ی د ر ا نہ سماجی سا ح

 

ڑ
ک
 کے تمام تر مرا 

 

ت
ق
ا د ی کے ر و ا جوں کو جنم د ی ا ۔ جس سے  طا 

 

 س

  ے ا د ا ر ے کی حیثیت حاصل ر ہی ہے ا و ر  ا س ا د ا ر ے پر قبضہ بھی مرد ا نہ 

 

ڑ
ی 
 ز  عہد میں ا ی ک 

ہ
ا ر یخ کے 

 

چونکہ مذہ ت  کو سماجی ی

 د و نوں ا صناف کے

 

ل فوکو کی خاص طور  پر د و  کتابیں  حاکمیت کا ہی ر ہا ہے ا س لیے ا ں

 

س
م

 کرد ا ر  کا تعین بھی ی ک طرفہ ا و ر  مرد ا نہ ہے۔ 

 ے 

 

ڑ
ی 
 کے حوا لے سے بہت  

 

فی ت

 

صی
 ی ا ئی، جس میں ا س نے   

 

"  نے ا س حوا لے سے بہت شہرت

 

ت
ق
ا ر یخ" ا و ر  "علم /طا 

 

 کی ی

 

"جنسیات

ا  ا و ر یہ  خیال کہ 

 

 میں تقسیم ہوی

 

 ا و ر  د ر جات

 

 کا طبقات

 

سا ں

 

ن
 ا ٹھائے کہ ا 

 

 فطری نہیں بلکہ ا س کی سوا لات

 

ا قص ا لعقل ہے ، یہ ی ا ت

 

 ی

 

عور ت

 کبھی بھی مرد و  خوا تین

 

ا م پر مسلط کر د ی جاتی ہے۔ فطرت

 

 کے ی

 

 کے ہاتھوں ترقی ملتی ہے، جو فطرت

 

 تشکیل ثقافت کرتی ، جس کو بعد میں سماج

ا  ہے چو

 

ن

 

 ی ی

 

  پیدا  کرنے کا ی ا عت

 

ن ا ر

 

 میں ا می

 

فی ت

 

صی
ر ق نہیں کرتی یہ معاشرہ ہی ہے جو 

ف
ا  ہے  ا س  میں 

 

نکہ ہمار ے معاشرو ں میں مرد ا نہ غلبہ ہوی

 سے فیض ی ا ت  ہو کر ہم د یکھتے ہیں کہ 

 

ں
 
فی

 

صی
م

ا  ہے۔ ا س  طرج مغرت  میں ا سی طرج کے 

 

 کو کم تر ا و ر  د و سرے د ر جے پر ر کھا جای

 

لیے عور ت

 سے ا پنے بہت  سے حقوق منوا تی ہے۔ 

 

 چڑھتی ہے ا و ر  مغرت  کے سماج

 

 حقوق نسا ں کی تحری ک پرا و ا ں

ی

ہ
 
ی ن

 

س

 د نیا   

 ا ت  ا ی ک مجبور  ِ محض ہونے کی حیثیت ا ختیار  کر چکا ہے۔ 

 

سا ں

 

ن
ی د نیا مابعد ج د ی د  د و ر   کی ا ی ک ا یسی صور تحال ہے کہ جس میں ا 

ہ
 
ی ن

 

س

 ہونے ا و ر  ا د ا س ہونے ا و ر  حتیٰ کہ ا س کی محبت

 

  ا س کی تعلیم و  تفریح، ا س کے خوس

 

 و  ترجیحات

 

ا  پسند، ا س کی ضرو ر ت

 

  کی پسند ی

 

سا ں

 

ن
 ا س میں ا 

 شت  کے پیمانے ا ت  سکرین کی د نیا  طے کرتی ہے۔  ا و ر  نفر

 

 ، ا ں

 

 ت

 ز  کی د نیا میں چھوٹی  
ہ
 ی، ا و ر  ٹی و ی کی شکل میں۔ ا و ر  ا س کی ی ا 

 

 ز  کونے میں موی ا ئل، ا یل سی د
ہ
 ز  
ہ
سکرین کی یہ د نیا ا س کے گھر  کے 

  ا و ر  چوک میں نظر ا  تی ہیں، 

 

 ز  ر و د
ہ
  ا شتہار ی سکرینیں  جو کہ 

 

ڑ

 

ی
 ی سا 

 

 ی جہار

 

ڑ
ی 
 ی 

 

ڑ
ی 
ا سی طرج ا س کی تعلیم کی ی ا  د فتر کی د نیا  میں بھی چھوٹی ا و ر  

  ا و ر   

 

 یور

 

 شت  چیزو ں میں یعنی و ی د

 

 ز  جگہ موجود  ہے۔ ا ں
ہ
  کی شکل میں 

 

 پر موجود  ج د ی د ج د ی د  سا فٹ و ئیرر

 

،موی ا ئل  ا و ر  ا ں ا ت 

 

کمپیوٹر، لیب ی

 و  تر 

 

 کی تمام ترجیحات

 

سا ں

 

ن
 و غیرہ   کے ا ندر  ا شتہا ا  میز   تصویرو ں  کی بھرمار   ا ت  ا 

 

  کا فیصلہ ا شتہار ا ت

 

ا  پسند ا و ر  ا س کے مود

 

،  ا س کی پسند ی

 

غیبات

 ا و ر  سرمائے کو ا پنی  

 

ت
ق
 ز  ا  سا ئش بہم پہنچانے ا و ر  ا س کے و 

ہ
 کو 

 

سا ں

 

ن
  ا 

 

ا ت  ا و ر  موی ا ئل پر موجود  طرج طرج کے سا فٹ و ئیرر

 

کرتے ہیں۔لیب ی

لا

 

 ز   مرضی  سے ا ستعمال کرنے   پر قاد ر  ہو ج لا ہے۔ گوگل نے ا  کے ا س  کے لیے کسی بھی چیز کی ی
ہ
ر ا ہم کی، فیس ی ک نے 

ف
ک ا  سا نی 

 

 ا و ر  موا د  ی

 

س

 ر ا مے، تعلیمی، 

 

 کی فلمیں، د

 

 طے کر د ی ا ۔ یو ٹیوت  نے ا س کے لیے د نیا جہاں

 

 ا ج

 

ر
م
 و ق ا و ر  

 

 بنا کے ا س کا د

 

 د یکھے د و شت

 

 ا ر و ں ا ںَ

 

 ز
ہ
شخص کے 

 کے مطابق 

 

 حالات

 

ت
ق
 ز  و 
ہ
ا  گرا م ا و ر  ٹیوٹر  نے ا سے 

 

شن

 

ن
 یو مہیا کر د ی۔ ا 

 

 ز  طرج کی و ی د
ہ
 

 

کچھ نہ کچھ د یکھنے ی ا  کہنے کی جگہ مہیا کر  تفریحی غرص

ا 

 

و ظ کر ر ہ  جای
 چ
من

  میں  

 

 یور

 

 مختصر سی  چند سیکنڈ کی و ی د

 

سا ں

 

ن
 ا لا کہ جس میں ا 

 

ا مہ تخلیق کر د

 

ا ک نے تو ا ی ک عجیب ہی منظر ی

 

ک ی

 

ہے۔ ا و ر   د ی۔ ا و ر  ی

 موجود  نہیں 

 

 شت  میں کوئی ا ی ک مضموں

 

 ا لتاہے،ا و ر  ا ں

 

  د یکھ د

 

 یور

 

 ا ر و ں و ی د

 

 ز
ہ
  میں ا  ت  منہمک سیکنڈو ں کی و ہ 

 

 یور

 

ا ،  بلکہ جس طرج کی و ی د

 

ہوی

ت  
ا  شرو ع کر د ے گا ا و ر  ا  ت  و ہی د یکھتے چلے جاتے ہیں۔ ا و ر  ا  جکل ا ی ک ا و ر  ج د ی د  ا ی 

 

  د یکھای

 

 یور

 

ا ک  ا سی طرج کی تمام و ی د

 

ک ی

 

نظر ا  ئیں گے،  ی

 ز  مصرو فیت کی سٹیک   
ہ
 ز  
ہ
 ا پنی 

 

سا ں

 

ن
ا  ہے ا و ر  ا س پر ا 

 

ا م سے پکار ا  جای

 

 کے ی

 

ی ت ی ت  ح 

 

ا ل کے طو ر  پر ا گر کوئی   ا  ئی ہے جسے سی

 

بنا کر بھیجتا ہے۔ من

 ز  گیا  ا و ر  ا سے کچھ منفرد  نظر ا  ی ا ،  کسی نے نئے کپڑے  ی ا  نئے جوتے پہنے ی ا  کچھ بھی ا یسا جسے کر
ہ
ا  کھا ر ہا ہے ی ا  کوئی ی ا 

 

کے ا سے خود  پر فخر  منفرد  کھای

 پر تصویری ی ا   چند سیکنڈ

 

ی ت ی ت  ح 

 

 میں سی

 

 می سٹیک کی صور ت

 

 خود  محسوس ہو ا سے و ہ لار

 

سا ں

 

ن
 ز  ا 
ہ
 ا لے گا، ا و ر  یوں 

 

 یو  کی شکل میں ضرو ر  د

 

 کی و ی د
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 ھ کر  

 

ڑ
ی 
 ت  و ہ د و سرو ں کی ا س طرج کی چیزیں د یکھتا ہے تو ر د ِ عمل میں خود  بھی و یسا ہی ی ا  ا س سے 

ا  ہے، ا و ر  ح

 

ا  ج لا جای

 

منفرد  پسندی کا شکار  ہوی

ا  ہے۔ 

 

گ و  د و  میں لگ جای

 

 کرنے کے د یکھانے کی ی

 ٹھونس ٹھونس کر   یہ شت  چیزیں کیا ہے یہ

 

سا ں

 

ن
ی ا 

ہ
 
ی ن

 

س

 نکال کر ا س میں ا ی ک 

 

سا ں

 

ن
 کے ا ندر  سے حقیقی ا 

 

سا ں

 

ن
شت  چیزیں و ہ ہیں جو ا 

ا  جار ہا ہے، ا ت  جو کچھ  سکرین ا سے د یکھائے گی، و 

 

ا  پسند مرضی ی ا  ا ختیار  ختم ہوی

 

 ہے جس کی ا پنی کوئی پسند ی

 

سا ں

 

ن
ہ ا نہیں میں  بھر ر ہی ہیں۔ یہ و ہ ا 

ا  پسند کا محور  بنائے گا۔  سے کسی نہ کسی سے متاثر ہو 

 

 گا۔ ا و ر  ا سے ہی ا پنی پسند ی

 کھو جانے کا 

 

ت

 

 کے ا پنی شناح

 

سا ں

 

ن
و  پولی  جو کہ موجود ہ د و ر  میں ٹیکنا لوجی کے بے د ر یغ ا ستعمال میں ا 

 

ن کی

 

ی

 مین کی کتات  

 

نیل پوشت

 ہ لیتی ہے۔ مصنف نے ا س کتا ت  کو 

 

ڑ

 

ی
و   11بہت گہرا ئی سے جا

 

ن کی

 

ی

 ٹیکنا لوجی ا و ر  منوپلی کو ا بوا ت  میں تقسیم کیا ہے۔ 

 

پولی ا صل میں د و  ا لفاظ

 سے ا د ا  کیا جا 

 

  کر  بنای ا  گیا۔ منوپلی کا مطلب جیسا کہ ہم شت  جانتے ہیں کہ کسی چیز کی ا جار ہ د ا ر ی قائم کرنے کو منوپلی کے ا لفاظ

 

ا  ہے۔ تو جور

 

ی

 کو ا پنے ہی ا  گے بے بس کر  مصنف نے موجود ہ د و ر  میں ٹیکنا لوجی کے ا یسے بے د ر یغ ا ستعمال ا و ر  ا س کا ا پنی حد

 

سا ں

 

ن
 ز  نکل کر خود  ا 

ہ
و د  سے ی ا 

ت  سے کیا ہے ح ت   ٹیکنا 

 

ی
  

 

ز  میں مصنف نے ا  غار

 

 ن ن
ی ج 

 ز  
ہ
ا م د ی ا  ہے۔ یہ کتات  بہت بہترین کتات  ہے، ا س کے 

 

و  پولی کا ی

 

ن کی

 

ی

د ینے  کی و جہ سے 

 کے لیے مسائل میں ا ضافہ لوجوی کا کوئی و جود  نہیں تھا، ا و ر  بعد میں ا  ہستہ ا  ہستہ ا س فیلڈ میں جیسے جیسے ٹیکنا

 

سا ں

 

ن
 لوجی ا  تی گئی، و یسے و یسے ا 

ا  گیا۔

 

 ہوی

 میسر ا  ئی ہے  ا س کا کسی د و سری چیز سے کوئی   

 

ت
ق
، ا  سا نی ا و ر  طا 

 

 کو جتنا عرو ج

 

سا ں

 

ن
بعض لوگ یہ کہتے ہیں کہ ٹیکنا لوجی کی و جہ سے ا 

 سے ا نکار  کرتے 

 

 نہ نہیں کیا جاسکتا۔ لیکن ا س کتات  کے مصنف نے ا س ی ا ت

 

 کوپیش ا  مدہ مسائل کو موا ر

 

سا ں

 

ن
ہوئے ٹیکنا لوجی کی و جہ سے ا 

  کرتے ہیں، و ہ جملہ یہ ہے۔ 

 

ا  ہے، و ہ کتات  کے شرو ع ہی میں  ی ا ل گڈ مین کا ا ی ک جملہ لکھ کے ا پنی کتات  کا ا  غار

 

 ا  گرد ا ی

 

ڑ
ی 
 ی ا د ہ 

 

 Whetherر

on not it draws on new scientific research, technology is a brach of moral philosophy, 

not of science.    کا حصہ ہے نہ کہ سا ئنس کا ۔ 

 

لاقیات

 

 یعنی ٹیکنا لوجی ا ج

ے ہیں۔ ا و  ر  ا سی طرج جیسے یہ سا ئنس کا مسئلہ نہیں ہے و یسے ہی  

 

کلی

 

ن
 

 

لاقی ا ثرا ت

 

یعنی ہم جو ٹیکنا لوجی ا ستعمال کرتے ہیں ا س کے ا ج

ا ل کے طور  پر ا لہامی کتابوں میں

 

 ا ستعمال کرنے ہیں د ین کا بھی مسئلہ نہیں ہے من

 

 سے ا  لات

 

ا  ہے کہ ر و ٹی پکانے کے لیے کوں

 

 یہ نہیں بتای ا  جای

 ی د  کہتے ہیں کہ ہم شت  جانتے ہیں کہ ٹیکنا لوجی بہت فائدہ د یتی

 

ر
م
 کرے گا۔ و ہ 

 

لاقی پہلو پر ی ا ت

 

 سے نہیں، ہاں د ین صرف ا س کے ا ج

 

 ا و ر  کوں

 بنا د ی ہیں ، ہمار ے لیے بے 

 

 ندگیاں ا  سا ں

 

 ہے، ا س نے ہمار ی ر

 

 ر ا ت

 

ر ا ہم کر د ی ہیں ، ہم ا سی ٹیکنالوجی کی چیزو ں ہی میں د ں
ف
شمار  سہولتیں 

ا ل د یتے 

 

ا  و ا قف ہیں۔ ا س کی من

 

 سے ہم ی

 

ڑ ے ا ثرا ت
ی 
 تو پور ے طریقے سے معلوم ہے لیکن ا س کے 

 

 ت
ی
جیتے ہیں۔ ا س لیے ہمیں ا س کی ا فاد 

ا م کی کسی چیز کا سنا ہے، تو یہ  ہوئے و ہ کہتے ہیں کہ جیسے سمندر  کے ا ندر  ا ی ک مچھلی نے د و سری مچھلی سے پو

 

 ز  کسی سے ی ا نی ی
ہ
 ی ا 

 

چھا کہ میں نے ا  ج

ل ا سی طرج یہ ٹیکنا لوجی بھی ا ی ک د نیا ہے جس میں ہم جیتے ہیں، ا و ر  یہ د نیا ا ر د  گرد  کے پور ے ماحول کو یرغمال 
ی لک
ا  ہے، 

 

بنا لیتی ی ا نی کیا ہوی

 ز  کسی کے لیے ا ت  د یکھنا ممکن ہی نہیں،ہمار ی د 
ہ
 مین کہتا ہے۔ا س سے ی ا 

 

 ز  د نیا ا ت  ٹیکنا لوجی ہی کی د نیا ہے۔ نیل پوشت
ہ
سترس میں موجود  

 ز  ٹیکنا لوجی ا ی ک بوجھ بھی ہے  ;Every technology is both a burden and a blessingہے، کہ 
ہ
ا س کے خیال میں 

 صرف ا پنی ا ی ک ا  نکھ ر کھتے ہیں جو کہ صرف

 

ت
ق
 ا  سا ئش بھی۔ لیکن ہم د جال کی طرج ا س و 

 

ا س کے فوا ئد د یکھ ر ہی ہے، ا س کے   ا و ر  ی ا عت

 نہیں ہے،  لوگوں کو یہ ٹیکنا لوجی ا ت  ا یسے  لگتی  ہے کہ جیسے

 

ا  ا  سا ں

 

 کے د و ر  میں کہیں بھی ا س پر تنقید کری

 

 نہیں د یکھ ر ہی، ا  ج

 

ا ت

 

 یہ  نقصای

ا  شکری کے 

 

ا  ی

 

ل  فطری ہے، جیسے ہوا  ،ی ا نی فطری ہیں، تو گوی ا  ا ت  ا س ٹیکنالوجی کو ا ستعمال نہ کری
ی لک

ا  ہے۔    ا سی طرج یہ بھی یہ کہ  

 

ضمن میں ا  ی

 کو ا 

 

ت

 

می

 

ی ن

 

ی
ا ل کے طور  پر ٹی و ی کے ا ندر  ا نٹر 

 

ے، من

 

سکی
  ہیں  جنہیں ا   ت  نکال نہیں 

 

ر
م
 میں ا یسے پرو گرا 

 

  کی بنیاد ی بناو ت

 

 ز
ج ن
 ٹیکنا لو

 

لگ نہیں ا ں

 د ہ چیزو ں کو د یکھانے سے ہمیشہ کے لیے  کیا جا سکتا۔ ا سی طرج موی ا ئل کے ا ندر  سے و ہ بنیاد ی  عنصر ہی نہیں نکالا جا سکتا جو کہ  

 

فحاشی ی ا  نقصاں



 

 

 کے مسلم معاشرے پر تمدنی  ا ثرا ت

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د  
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 ز  کلاس ر و م میں سکرین لگی  
ہ
ا سی طرج یہ بھی کہ ا ت  ا چھی تعلیم کا تصور  بھی تبدیل ہو گیا ہے، ا ت  ا چھے ا د ا ر ے و ہ ہیں جس کے 

ا ت  بھی ہوگا، و ہاں

 

 ی ا  لیب ی

 

 ن لت
ی

 

ی
 ز  بچے کے ی ا س 

ہ
 ی ا د ہ ج د ی د  ا د ا ر و ں میں ا ت  

 

 یو  ہوئی ہے، ر

 

ا نہیں ا سا ئنمنٹ د ی جائیں گے کہ ا  ت  فلاں و ی د

 ر یعے ہو ر ہی ہو تو پھر ا س  

 

د یکھ لیں ا  ت  فلاں و یب سا ئیڈ د یکھ لیں، ا  ت  سا منے سکرین میں د یکھیں، ا س لیےح ت  کسی کی تعلیم سکرین کے د

 کے لیے کتات  ا ہم نہیں ہوگی۔  

لوجی ا ہم گرد ا نی جائے گے۔ ا و ر  یہ کمی ہمار ے ا د ا ر و ں میں  ا ت  یہ تصور  کہ ا  د می ا ہم ہے ا س کے مقابلے میں ا ت  کمپیوٹر  ی ا  ٹیکنا

ا  ہے ا و ر  ا س کی و جہ یہ کہ بچوں کو  

 

ا  بہت مشکل ہوی

 

 نہ ہو و ہاں بچوں کی توجہ حاصل کری

 

ت

 

می

 

ی ن

 

ی
گھر میں د یکھی جا سکتی ہے کہ جہاں سکرین ی ا  ا نٹر 

و ں سےہی متاثر ہو کر کچھ سیکھ ی ا تے ہیں، بچوں کو ا ت  ٹیچر ٹی و ی موی ا ئل ا و ر  شت  کچھ مل ر ہا ہے ا س لیے بچے ا ت  سکول میں بھی ا یسی چیز

 و نچر و غیرہ سنا کے ا نٹر ٹین کرے۔ 

 

ز  چاہیے، جو ا نہیں کلاس میں لطیفے، قصے، سا ئنس ا ی د

 

ن ن

 

ی

 نہیں بلکہ ا ی ک ا نٹر

ا  ہے ا سی طرج   

 

 ی ا  جس طرج خوشی ی ا  غمی منای

 

ن د
م
 تبدیل کیے جار ے ر ہے ہیں ا ت  خوشی کے موقوں پر 

 

خوشی کے تصور ا ت

د ا  میں کیا تبدیلیاں لا ر ہا ہے ا س کی

 

ا  ہے کہ یہ شت  کچھ تصور  ِ مذہ ت  ا و ر  تصور  ج

 

ا  جا ر ہا ہے۔ ا  خر میں و ہ سوا ل کری

 

ت  معاشرے میں ر ا ئج ہوی

 

ی
 جا

 

 

ہے۔  متوجہ ہونے کی ا شد ضرو ر ت
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 کو مکمل طور  پر نظر

 

ا  جائے  تو پھر بھی ا ں

 

 ں میں ر کھ کر نہ بھی مای

 

 کی ا نتہاو

 

 تمام ی ا توں کو ا ں

 

    ا س گفتگو کا نتیجہ یہ   ہے کہ ا گر ا ں

 

ا ندا ر

ے، لیکن سکرین کے ا ر تقا ء سے پہلے 

 

سکی
  ا یسےمضر تو  ہیں جسے ہم ا  سا نی سے محسوس نہیں کر 

 

کا د و ر  د یکھنے کرد ینا ممکن نہیں، سکرین کے ا ثرا ت

 ہی کا  ہے۔ ا س سکرین 

 

 ت
ی
صا نہ مابعد ج د ی د 

 

ح
ا 

 

ے ہیں، ا و ر  یہ تما م تر س

 

سکی
 ی ا د ہ ا  سا نی سے سمجھ 

 

 کو ر

 

ر ق ا و ر  ا س کے مضمرا ت
ف
ر ا د  ا س 

ف
نے و ا لے ا 

ر ا ر  د ے کر  ا سے
ق
ت  سے سکرین کو حرا م 

 

ی
ک کچھ مذہبی گرو ہوں کی جا

 

 سے  کچھ عرصہ پہلے ی

 

 ا لے ہیں، ا  ج

 

 د

 

   مذہ ت  پر بھی ا پنے ا ثرا ت

 

تور

  

 

ڑ
ی 
 ہم د یکھتے ہیں کہ مذہبی حوا لے سے شت  سے 

 

ر ا ر  د ے د ی ا  گیا تھا۔ لیکن ا  ج
ق
ما نعت بلکہ مذہبی طور  پر حرا م 

م
 ا لنے ا و ر  تصویر بنوا نے کی 

 

ا  ٹی و ی د

 نے کا فتویٰ جار ی کیا تھا۔ ا سی طرج مذہ ت  جو سا د گی، ا نکسار ی، عاجزی، ا و ر  نفس کشی

 

ل ہی  ا ت  ا سی گرو ت  کا ہے جس نے ٹی و ی تور

 

 ن
ی ج 

ا    

 

سیکھای

ا  ہے کہ ا چھے سے ا چھا کیسے نظر ا  ی ا  جائے ا و ر  ہما

 

 ز  جگہ یہی مدِ نظر ہوی
ہ
ا  ر ہا ہے، ا ت  سکرین پر 

 

ر ا  بیک ہے،  سکرین پر ا  نے سے یہ شت  کچھ ا ت  جای

 ہو جو د و سرے کو متاثر کرے، ر و شنی ا و ر  میک ا ت   ا یسا ہو جو چہرو ں کو ا صل سے مختلف د یکھائے، یہ شت  تبد

 

  کیسا عالیشاں

 

د

 

 ی

 

یلیاں مابعد گرا و

 ِ منت ہیں۔

 

 ہی کی مرہوں

 

 ت
ی
 ج د ی د 

ا  تھا  و ہ کچھ د یر کے 

 

 ا  د می کا سماء بندھ جای

 

 سنا کرتے تھے ا و ر  ا سے سن کے ا ی ک ی ا  ا یماں

 

 ت
ی
 ی ا  ا حاد 

 

 کی ا  ی ا ت

 

ر ا  ں
ق
 

 

ت
ق
پہلے کسی کسی و 

 میں

 

ز ت

 

کن
 

 

 ت
ی
 ا و ر  ا حاد 

 

ر ا  نی ا  ی ا ت
ق
 ا و ر  مناظر میں گم ر ہتا ہے تھا، ا ت  کیا ہے کہ  

 

  نہیں  لیے ا نہیں ا لفاظ

 

سا منے ا  تی جار ہی ہیں ا و ر  ح ت  ہمار ا  مود

ا  کیونکہ ا 

 

ے  بھی ہیں تو ا س کا ا ثر کچھ د یر بھی نہیں ٹھہری

 

ی

 

سی
  کرتے ہوئے ا و پر کرتے چلے جاتے ہیں ، ا و ر  ا گر 

 

ک  ہے تو ہم ا سے نظر ا ندا ر

 

 ی

 

ت
ق
س و 

ک پہنچ چکے ہوتے ہیں ۔ تو ا س  سے یہ لگتا ہے کہ ا س سکرین کی ا یسی بے

 

 ی

 

 نے ہمیں  مذہ ت  کے معاملے میں بھی متاثر   ہم ا گلی پوشت

 

لگام عاد ت

 میں بھی 

 

د ا  ا و ر  مذہ ت  ا س کے و ہم و  گماں

 

 کو کہاں سے کہاں لے جائے جہاں سے  ج

 

سا ں

 

ن
کیا ہے۔ نہیں معلوم کے مستقبل میں یہ ٹیکنا لوجی ا 

ر ا ہم
ف
  کی تدبیر یں ا و ر  ا سکے ی ا ر ے میں ا  گاہی 

 

 سے بچاو

 

 ہے۔ موجود  نہ ہو۔لہذا  ا س کے مضمر ا ثرا ت

 

 کی ا شد ضرو ر ت

س

 

ج ی
ن لن 

 

ی

 

ی

ل ا 

 

س
ی ف

 

ی

 ا  ر 

 ی   حیثیت کھو د ے گا۔  

 

ڑ
ک
 ا پنی  ا صل،پرا نی ا و ر  مر

 

سا ں

 

ن
س  موجود ہ د و ر  کی ا ی ک ا یسی صور تحال ہے کہ جس سےا 

 

ج ی
ن لن 

 

ی

 

ی

ل ا 

 

س
ی ف

 

ی

ا  ر 

س 

 

ج ی
ن لن 

 

ی

 

ی

ل ا 

 

 س
ی فی

 

ی

  (AI) ا  ر 

 

ت
ق
  کو  مصنوعی عقلمندی سے ج لانے کی طا 

 

ر
م

 

شن
ش

ا  ہوا  علم ہے جو کمپیوٹر 

 

 کل  ا س   ا ی ک ا یسا  ترقی کر ی

 

ا  ہے۔ا  ج

 

ھن
ک

ر 

ل

 

س
ی ف

 

ی

 ی کمپنیاں ا پنے ہاں ا  ر 

 

ڑ
ی 
 ی 

 

ڑ
ی 
 و غیرہ۔ ا  ہستہ ا  ہستہ تمام 

 

و م، صنعت ا و ر  تجار ت
عل
 کا ا ستعمال بہت سے شعبوں میں ہو ر ہا ہے، جیسے طبی 
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 کام کرتے ہیں۔ د فاتر میں تو

 

سا نوں کی جگہ فیکٹریوں میں ر بوت

 

ن
سا نوں کے سا تھ تبدیل کر ر ہی ہیں،  ا ت  ا 

 

ن
س کو ا 

 

ج ی
ن لن 

 

ی

 

ی

کمپیوٹر پر پہلے ہی   ا 

 ر یعے خود  کار  طریقے سے تمام

 

  کے د

 

س پر منتقل کیا جا ر ہا ہے جو کہ سا فٹ و ئیرر

 

ج ی
ن ل

 

ی

 

ی

ل ا 

 

س
ی ف

 

ی

  کو   ا  ر 

 

ا مور    سے شت  کچھ منتقل ہے، ا ت  کمپیوٹر ر

ا ل کے طور  پر جیسے د نیا میں موجود  گوگل کے 

 

 صرف نگرا نی کے لیے متعین ہیں،  من

 

سا ں

 

ن
   سر ا نجام د یتے ہیں، ا و ر  ا ت  ا 

 

 یٹا سینٹرر

 

 ے د

 

ڑ
ی 
 ے 

 

ڑ
ی 

 کا ا ندیشہ  

 

 ترین ا ثرا ت

 

ر ا ت
ط

 

ح
س سے بھی  

 

ج ی
ن لن 

 

ی

 

ی

ل ا 

 

 س
ی فی

 

ی

 ر کھتی ہے و یسے ہی  ا  ر 

 

 ز  ٹیکنالوجی ا پنے سا تھ ا س کے مضر ا ثرا ت
ہ
و غیرہ۔ جیسے 

 موجود  ہے۔ 

د شہ یہ ہے کہ 

 

 ی ا د ہ قوی ہو سکتی ہے۔ ا  AI ا ی ک ج

 

سا نی تخلیق سے بہتر ا و ر  ر

 

ن
ے سے یہ ا 

 

ھی
 

 

ڑ
ی 
 ا و ر  طریقہ کار  

 

ت
ق
و ر  ا گر ا سے کی طا 

ر ہ پیدا  کر  سکتی ہے۔
ط

 

ح
سا نی بقاء کے لیے 

 

ن
 کنٹرو ل نہ کیا جائے ی ا  ا س میں کوئی خرا بی پیدا  ہو جائے، تو یہ ا 

د شہ یہ ہے کہ 

 

 کو ہی ختم کر سکتی   AI د و سرا  ج

 

سا نوں کی ضرو ر ت

 

ن
سا نی لیبر کے تصور  کو تبدیل کر ر ہی ہے، جبکہ یہ  مستقبل میں ا 

 

ن
ا 

سا نوں کے AI ہے، ا و ر  ا گر

 

ن
ڑ ی ا د   ہو سکتا ہے۔ ا 

ی 
 

 

ا  ہے، تو ا س سے معاشی سکوں

 

 گار ی پیدا  کری

 

ا  ہے ا و ر  بے ر و ر

 

 متیں کم کری

 

 لئے ملار

صا نہ 

 

ح
ا 

 

س ہی کا ا ی ک س

 

ج ی
ن ل

 

ی

 

ی

ل ا 

 

س
ی ف

 

ی

 سے منسلک ہونے کے بعد  Chat GBTا  ر 

 

ی ت

 

بھی ہے۔ یہ ا یسا سا فٹ و ئیر ہے جو کہ ا نٹر ی

ا  ہے ۔ ا س سا فٹ و ئیر سے ا  ت  کچھ بھی   کسی بھی قسم کے سوا ل کو سمجھنے ا و ر  ا س سوا ل کا جوا ت   خود 

 

ھن
ک

 ر 

 

سے تخلیق کرنے کی صلاحی ت

 ندگیوں میں کوئی

 

د ا   کی ر

 

ت  ی ا  ج
لًا ا گر ا سے پوچھا جائے کہ ا  ت  کے خیال میں مذہ 

 

 کی طرج د ے گا۔ من

 

سا ں

 

ن
 پوچھیں و ہ ا  ت  کو ا س کا جوا ت  ا ی ک ا 

 ز  شخص کا ا ی ک
ہ
ا    ا ہمیت ہونی چاہیے ی ا  نہیں۔ تو ا س نے جوا ت  د ی ا  کہ "مذہ ت  

 

ا نفرا د ی معاملہ ہے، ا س میں کسی کو بھی ا س پر مجبور  نہیں کیا جای

 ، ا س کی تربیت ، ا و ر  تعلیم  پر منحصر

 

، ا س کے ا عتقاد ا ت

 

ر د  کے ا نفرا د ی خیالات
ف
 ز  
ہ
د ا  صرف  

 

د ا  کو مانے، مذہ ت  ا و ر  ج

 

 می ج

 

  ہے"چاہیے کہ  و ہ لار

 کاہل ا و ر  سست ہو جائیں

 

سا ں

 

ن
 ا ستعمال کرنے کے معاملے میں تمام تر ا س کے بے د ر یغ ا ستعمال کے نتیجے میں ا 

 

 ا پن د ماع

 

سا ں

 

ن
 گے، ا 

 کا

 

سا ں

 

ن
 ملیں گی و ہ ا نِہیں ہی مستند سمجھے گا۔ ا سی طرج ا گر مذہ ت  کے متعلق بھی ا 

 

 سے جو معلومات

 

 چیزو ں پر کرے گا، ا سُے ا ںِ

 

ا نحصار    ا نحصار  ا ں

 موضوع ہے۔  ا نہیں چیزو ں پر منتقل ہو گیا تو ا س کے کیا نتائج نکلیں گےیہ ا ی ک ا لگ 

 ا و ر  خصوصاً مسلمانوں  کوچاہیے کہ و ہ 

 

سا ں

 

ن
 بنی نو ا 

 

ت
ق
 کے   AI ا س و 

 

ا ت

 

کے بے د ر یغ ا ستعمال  کے متعلق  ا و ر  ا س کے نقصای

ا  چاہیے۔ ا س کے لئے،  

 

ا کہ ا گر یہ کسی کے لیے ضرو ر ی بھی ہو تو ا سے کچھ حدو د  و  قیود  کا ی ا بند بنای

 

قوا نین متعلق لوگوں میں ا  گاہی پیدا  کریں، ی

 ہے جو

 

 و ر  د یں۔  AI ا و ر  ا صول بنانے کی ضرو ر ت

 

 پر ر

 

 کے مطابق  کام کرنے کی ضرو ر ت

 

لاقیات

 

 ا و ر  ا ج

 

سا نی ا قدا مات

 

ن
 کو ا 

 ز ین کہتے ہیں کہ
ہ
ا    AI بہت سے ما

 

  نہیں کری

 

ا کیوں کو نظرا ندا ر

 

ر ی
ط

 

ح
 ندگیوں کو بہتر بنا سکتی ہے، لیکن ہمیں ا س کی 

 

کی ترقی ہمار ی ر

سا نی بقاء کو چاہئے۔ ا س کے ا ستعمال کو محد

 

ن
 پیدا  کر سکتا ہے  ا و ر مذہ ت  ا و ر   ا 

 

 ندگیوں کے لئے مثبت ا ثرا ت

 

ا  ہمار ی ر

 

و د  ا و ر  نگرا نی کے سا تھ کری

  گزر  ر ہا ہے۔ ٹیکنالوجی ا و ر  سکرین کی 

 

ت
ق
 ز  معاشرہ ا س و 

ہ
 کی یہ بھی ا ی ک ا یسی صور تحال ہے کہ جس سے 

 

 ت
ی
یقینی بنا سکتا ہے۔مابعد ج د ی د 

ا  شرو ع کر   طرج ہم ا س میں بھی ا س طرج گم 

 

 ھانے کے بجائے ا ت  ا س ٹیکنالوجی پر ا نحصار  کری

 

ڑ
ی 
 ا تی ا ستعدا د  

 

 ا پنی د

 

سا ں

 

ن
ہوتے جار ہے کہ ا 

 سچ و ہ بتائے ا س کو بغیر تصدیق کے قبول کرنے کو تیار  ہوگا۔  ا و ر  ا س کی 

 

پر ا ندھا ا عتماد   Authentificationد ے گا۔ ا و ر  جو بھی جھوت

س ا ی ک مصنو

 

ج ی
ن ل

 

ی

 

ی

ل ا 

 

س
ی ف

 

ی

 ھتا جا ر ہا ہے۔ ا  ر 

 

ڑ
ی 

 ز  ہے کہ  
ہ
ا 

 

 نہیں ہیں۔  جس سے ط

 

 ا و ر   حسیات

 

 ی ا ت

 

، ج د

 

 ہے جس میں عقل ، ا حساسا ت

 

ت

 

ی
 ہا

 

عی د

 د و سرو ں کو متاثر کر سکتا ہے۔ 

 

 ز  سچ جھوت
ہ
ت  کے ی ا ر ے میں بھی 

  ا س کا مذہ 

 

 

 کی موت

 

سا ں

 

ن
  ا للہ( کے بعد ا 

 

  )معاد

 

د ا  کی موت

 

  ج

ی سچائیوں کو

طی ع
ل

   ا صل میں مابعد ا 

 

 ے کاا   غار
ی

 

ی
 کے بیا

 

د ا  کی موت

 

 ر یعے جاننے کی کوششوں کے نتیجے کے طور  پر شرو ع   ج

 

عقل کے د

د ا  ہی کے و جود  سے ا نکار  پر منتج ہوا ، ا س کے نتیجے  

 

ہوا ۔  ا و ر  پھر یوں ا  ہستہ ا  ہستہ پہلے ا  فاقی سچائیوں سے ا نکار  ا و ر  پھر ا  خر کار  ج

 یر ہوا ، جسے بعد میں مذہ ت  جیسی حیثیت حاصل ہو گئی۔ بعد Humanismمیں

 

 کو  کا تصور  و جود  ی د

 

د ا  کی موت

 

 ا ں "ج

 

 The Death of ا ر



 

 

 کے مسلم معاشرے پر تمدنی  ا ثرا ت

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د  
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the God : ے نے پیش کیا۔ا ی ک مغربی مفکر لکھتاہے کہ

 

ش
ط

 

ن

ا م سے ی ا قاعدہ طور  پر 

 

 کے ی

“The great nineteenth and early twentieth century experience of the DEATH 

OF GOD led either to a some of absence or a new individual of man and human 

Power.

38

 

 ا و ر  

 

سا ں

 

ن
" کے عظیم تجربے نے ی ا  تو کسی کی بھی غیر موجود گی ی ا  ا 

 

د ا  کی موت

 

یعنی ا نیسویں ا و ر  بیسویں صدی کے ا و ا ئل میں "ج

ر د  کو جنم د ی ا ۔
ف
 کے ا ی ک نئے 

 

ت
ق
سا نی طا 

 

ن
 ا 

د ا  مر گیا ہے، تو ا س کے جوا ت  میں 

 

  ی ا  ا للہ(  ج

 

ے نے کہا کہ )نعود

 

ش
ط

 

ی

 

ی

مابعد ج د ی د  مفکرین میں سے کچھ  نے  جیسا کہ ا نیسویں صدی میں 

 بھی مر گیا ہے۔  

 

سا ں

 

ن
 کہا کہ  نہیں ا ت  تو ا 

“Post modernism would then be understood as the DEATH OF MAN or of 

humanism and its faith in human powr and transcendence, as well as of  God; The 

end of all attampts to discover ultimate “Origins” or a certain method, or to 

revolutionize human consciousness.”
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 کی  "

 

د ا  پر ا س کے ا یماں

 

 کے سا تھ سا تھ ج

 

ت
ق
سا نی  ا و ر  ما و ر ا ئی  طا 

 

ن
 ا و ر  ا 

 

سا نیت کی موت

 

ن
 ی ا  ا 

 

 کی موت

 

سا ں

 

ن
 کو پھر ا 

 

 ت
ی
مابعد ج د ی د 

 سمجھا جائے گا۔ ا  خر کار  ا  خری  "سچ" ی ا  کسی خاص 

 

لات  لانے کے لیے تمام کوششوں بھی موت
ق

 

ن
سا نی شعور  میں ا 

 

ن
طریقہ کو د ر ی ا فت کرنے ی ا  ا 

 کا خاتمہ" 

 کا ا ت  یہ کہنا ہے کہ  

 

 ت
ی
 کی ا تھار ٹی کوہی چیلنج کر د ی ا ۔ گوی ا  مابعد ج د ی د 

 

سا ں

 

ن
 ھ کے خود  ا 

 

ڑ
ی 
د ا  کے ا نکار  سے ا  گے 

 

 نے ج

 

 ت
ی
مابعد ج د ی د 

ا  

 

 ی ا ئی ا و ر  تصویرا تی د و ر  ا س سے جو کرو ا ی

 

ن د
م
 ا س نہج پر پہنچ چکا ہے کہ ا ت  و ہ ا پنے ا  ت  پر خو د قاد ر  نہیں بلکہ ا ت  یہ 

 

سا ں

 

ن
چاہے ا س د و ر  میں ا 

 

 

سا ں

 

ن
ا  گرا م،یوٹیوت  و غیرہ پر  ا 

 

شن

 

ن
 ی ا  یعنی کہ فیس ی ک ا 

 

ن د
م
 ی ا  یعنی ٹی و ی، ا و ر  سوشل 

 

ن د
م
ا ل کے طور پر  جیسے کہ 

 

ا ہے، من

 

و ہ کرنے پر مجبور  ہوی

  کے د ر 

 

 ر

 

 ، ر و د

 

 ر

 

 ے د یو ہیکل بور د

 

ڑ
ی 
 ے 

 

ڑ
ی 
  پر نکلے تو جگہ جگہ 

 

 ز  نکل کے   ر و د
ہ
 چیزو ں کے سحر  سے ی ا 

 

 ا ں

 

سا ں

 

ن
 کی بھر مار  ا و ر  ا گر ا 

 

 ا شتہار ا ت

 

میاں

سا نوں کو ترغیب د ی لانے کے لیے  میں

 

ن
 کے نظر پڑے و ہاں ا 

 

سا ں

 

ن
 ز  جگہ جہاں ا 

ہ
، یعنی 

 

 موجود  ا لیکٹریکل سکرینیں، ا و ر  د یگر طرج کے ا شتہار ا ت

 ا س ا شتہار  کو کچھ د یر غور 

 

سا ں

 

ن
ا کہ ا 

 

 ک کی موجود گی ی

 

ا ر

 

 ز  ا شتہار  میں صنف ِ ی
ہ
 کا ا نبار ، ا و ر  تقریباً 

 

  سے د یکھ ا س کی کمزو ر یوں کے مطابق ا شہار ا ت

ت  ر ا غب کر سکیں۔  

 

ی
 کی جا

 

ت
ک
 

 

 سکے ا و ر  ا س کی ا س کمزو ر ی سے فائدہ ا ٹھاتے ہوئے  ا شیاء بنانے و ا لی کمپنیاں ا سے ا پنی پرو د

 کی جگہ لیتے جا  

 

سا ں

 

ن
 ا 

 

ا  تھا و ہاں ا ت  ا  ہستہ ا  ہستہ مشینیں، سوفٹ و ئیر ا و ر  ر بوت

 

 کام کیا کری

 

سا ں

 

ن
ا سی طرج ا یسی تمام جگہیں جہاں ا 

ل 

 

س
ی ف

 

ی

س کے بعد ا ت   ر ہے ہیں۔ حتیٰ کہ ا  ر 

 

ج ی
ن لن 

 

ی

 

ی

ل ا 

 

س
ی ف

 

ی

 ز  ہوتی جار ہی ہے۔ ا  ر 
ہ
 کی د سترس سے ی ا 

 

سا ں

 

ن
س کے بعد ا ت  عقل بھی ا 

 

ج ی
ن لن 

 

ی

 

ی

ا 

صا نہ ہیں۔یہ شت  کچھ کیا ہے ؟ ما

 

ح
ا 

 

س کا س

 

ج ی
ن لن 

 

ی

 

ی

ل ا 

 

س
ی ف

 

ی

  پر بھرو سہ کیا جانے لگا ہے جو کہ ا  ر 

 

 مشینوں ا و ر  سا فٹ و ئیرر

 

 ی ا د ہ ا ں

 

 سے ر

 

سا ں

 

ن
بعد ا 

د ا  کی مو

 

 د ی ک ا صل میں ج

 

ڑ

 

ی
 کے 

 

 ت
ی
 کچھ ج د ی د 

 

ک  تو ی ا ت

 

ت  ا ی ک سفر ہے۔ ا س حدی

 

ی
 کی جا

 

 کی بھی موت

 

سا ں

 

ن
  ا للہ ( کے بعد ا ت  ا 

 

 )معاد

 

ت

د ا  ا و ر   مذہ ت  کے 

 

گ ا  لود  کر د ی ا  ہے۔ ا س میں ج

 

 ی

 

 کو ا ت  ر

 

سا ں

 

ن
 نے ا 

 

ت

 

ی
 ہا

 

 ا و ر  مصنوعی د

 

 سمجھی جا سکتی ہے کہ  ٹیکنا لوجی کی ا س بہتات

 

د ر شت

 مو

 

 ا  خری ملک تھا جہاں خالص  مذہبی بنیاد و ں پر سینکڑو ں  سا ل پہلے ی ا ر ے میں ا ت  و ہ پہلے کی سی چستی پھرتی ا و ر  جرا ت

 

ا ں

 

شن

 

ن
جود  نہیں۔ ا فغا

 و ہ 

 

 کل حالات

 

 بھی تھی ی ا  نہیں، کیونکہ ا  ج

 

ا فذ کرنے کی کوشش کی گئی۔ یہ ا لگ بحث ہے کہ ا سِ کی ا س د و ر  میں ضرو ر ت

 

کے ا سلام کے کو ی

 کے مطابق ا جتہاد  کے 

 

 ر یعے بہت کچھ تبدیل ہو چکا۔لیکن ا س میں کوئی شک نہیں کہ ا ت  مجموعی طور   نہیں جو چود ہ سو سا ل پہلے تھے،  حالات

 

د

لامی د نیا ج د ی د  د نیا کے ا  گے مغلوت  نظر ا  
ا ، ا س

 

 ہے جس کا د نیا میں کوئی و جود  نظر نہیں ا  ی

 

 سی قوت

 

ا م ا و ر   بے جاں

 

ڑ ا ئے ی
ی 
تی ہے۔    پر ا سلام  ا ی ک 
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 مسلم معاشرو ں

 

 کے نظری ا ت

 

 ت
ی
 میں  مابعد ج د ی د 

 

 حالات

 

ل سے کم حیثیت نہیں ر کھتے۔   ا و ر  ا ں

 

ی
 ز  ِ قا
ہ
 

 

 کے لیے کسی ر

 نتیجہ: 

 کو  جس طرج 

 

ت  کے ا سا سی نظری ا ت
 کے ا س پر فتن د و ر  میں  ا سلامی د نیا ا و ر  ا سلامی ثقافت و  تہذیب ا و ر  مذہ 

 

 ت
ی
مابعد ج د ی د 

 متاثر کرنے کی کوشش کر ر ہے ہیں  ا س کے  

 

 کے ا فکار  و  نظری ا ت

 

 ت
ی
 ا و ر  پھر ا س کے بعد مابعد ج د ی د 

 

 ت
ی
 ہم ا پنی نسل کے ا ندر  ج د ی د 

 

ا ثرا ت

ے ہیں۔ ہمار ے تعلیمی ا د ا ر ے مکمل طور  پر مغربی نظریہ علم 

 

سکی
کی بنیاد  پر قائم ہیں، و ہاں  (Epistimology)ا پنے ا ر د  گرد  ہی ا  سا نی سے د یکھ 

ک شت  کچھ

 

س سے لیکر تعلیمی طریقہ کار ، تعلیم د ینے کا ماحول، تعلیم د ینے و ا لوں کی علمی قابلیت  ی
ن ی 
سل

 مغربی بنیاد و ں پر ا ستوا ر  کی جاتی  تعلیمی 

  میں ی ا قی ر کھا ہوا  ہے، چاہیں تو ما

 

د ا  ا و ر  مذہ ت  کوا ت  بس ر سمی طور  پر ا و ر  و ہ بھی ا ختیار ی ا ندا ر

 

نے ا و ر    ہیں۔  علم کے مابعد ج د ی د  میدا نوں نے ج

د ا ئی

 

 مذہبی  ی ا  ج

 

 ا و ر  ترقی کے میدا ں

 

و م  و فنوں
عل
 علم سے یکسر خالی ہیں۔ ا سی طرج ہمار ی تہذیب و  پڑھیں ا و ر  نہ چاہیں تو نہ پڑھیں۔  عام طور  پر 

 ا و ر  ا س سے پیدا 

 

 کے نظری ا ت

 

 ت
ی
  کا بخوبی مشاہدہ کیا   جا سکتا ہے۔ مابعد ج د ی د 

 

 ِ معاشرت

 

 یست ا و ر  ا ندا ر

 

  ِ ر

 

شدہ   ثقافت  میں بھی  مغربی ا ندا ر

 

 

 ت
ی
ک ہم مابعد ج د ی د  

 

 ا س ا مر کی ہے ا س صور تحال کو ح ت  ی

 

 کر چکے، ضرو ر ت

 

د ا  کے بندے صور تحال ہم بیاں

 

ر یم کے ا ندر    مذہبی  ا و ر  ج
ف
کے 

ے۔ 

 

سکی
ک ہم ا س کا صحیح طور  ر د  بھی پیش نہیں کر 

 

 ی

 

ت
ق
 ہونے کی  حیثیت سے نہ د یکھیں ا س و 

ا  ہے کہ" ا ت  مابعد ج د ی د   

 

لاف کرتے ہوئے د عویٰ کری

 

ن

 

ح
 کا مفکر ہے و ہ   ا پنے ہم عصر مفکرین سے ا 

 

 ت
ی
ل بیل جو کہ  مابعد ج د ی د 

ن 

 

ی ی

 

 

جیسا کہ د

ا قد ہے کہ ا س کے د و ر  میں 

 

 ا و ر  عدمیت سے بچنے کا و ا حد ر ا ستہ صرف مذہ ت  کی طرف و ا پسی ہی ہے، و ہ  د و ر  مابعد  ج د ی د  کا ا س لیے بھی ی

 

فی ت

 

می

 د ی ک  

 

ڑ

 

ی
 پرستی کی طرف منتقل کر د ی ا  ہے۔ بیل کے 

 

 ت
ی
 کے سا تھ لذ

 

 و  خرو س

 

لاقی ا قدا ر  کو تباہ کر کے جوس

 

خیال میں ا س نے ہمار ی ا ج

ڑ ہنہ کلچر متعار ف  ءکی د ہائی میں  مابعد 60
ی 
 نے 

 

 ت
ی
 کی ا ی ک لہر ا ٹھی جس نے ا سے د نیا کے کونے کونے میں پہنچا د ی ا ۔مابعد ج د ی د 

 

 ت
ی
ج د ی د 

 یست 

 

  ر

 

 سے بھرپور  طرر

 

فی ت

 

می
ے ہیں۔ ا س نے 

 

سکی
ل چکا ہے ا س کے نتائج ا و ر  منطقی ا نجام کو شت  ا  سا نی سے د یکھ 

ن 
 ھ
پ

کرو ا ی ا  جو کہ ا ت  چار  سو 
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 متعار ف کرو ا ی ا " 

 ی ا د ہ د و ر  نہیں ہیں۔  مسلم معاشرے بھی 

 

 ھلنے سے کچھ ر

 

 ندگی ا ختیار  کرنے و ا لے   ا س صور تحال  میں د

 

  ر

 

ج د ی د  ا و ر  مابعد ج د ی د  طرر

  یست ہو۔پھر ا یسے 

 

 ِر

 

 یست مغرت   کا طرر

 

ا نوی حیثیت ا ختیار  کر جاتی ہے  ح ت  ا س کا  معیار ِ ر

 

 کی فکر ا ی ک ی

 

 ا  خرت

 

ت
ق
مسلم  کے لیے بھی ا سُ و 

 ندگیاں گزا 

 

 ندگی کو  شخص کو  صحابہ کرا م کی ر

 

ا  لیکن  و ہ ا پنی ر

 

 تو نہیں  کری

 

ا  ہے۔ و ہ ا یسا کہنے کی جرا ت

 

ا  نظر ا  ی

 

ر نے کا طریقہ بھی پس ماندہ  ا و ر  پرا ی

  سے مطابقت  

 

 و  خیالات

 

 کی  مغربی نظری ا ت

 

لامی نظری ا ت
 ھالنے کی کوشش میں مصرو ف  عمل ر ہتا ہے۔ ا و ر  ا سی طرج  ا س

 

 یست میں د

 

  ر

 

نئے طرر

  ہے۔   پیدا  کرنے کی کوششوں مصرو ف ر ہتا

  

 

 بھی سمجھ میں ا  تی کہ موجود ہ د و ر  میں ہمار ے ا ر د  گرد  موجود  ج د ی د  ٹیکنا لوجی کا جو ا ی ک جہاں

 

ا سی طرج ا گر غور  کیا جائے تو یہ ی ا ت

 گزا ر نے ، کار و ی ا ر  کرنے، حتیٰ کہ علم کا حصول  بھی   ا ت  ا س  

 

ت
ق
ک د ا خل ہو چکے ہیں کہ ہمار ے  و 

 

ا  ی ا د  ہے، جس میں کہ ہم خود  بھی ا س حد ی

ا  ہے۔  ٹیکنا

 

 لوجی کے بغیر محال نظر ا  ی

ر مای ا   کہ :  
ف
ا د  

 

 حضور  صلی ا للہ علیہ و سلم نے ا ر س

سد  کلہ ا لا و ھی ا لقل 
چ 
ل

سد ا 
ف
 

 

سد ت
ف
 ا  

 

سد  کلہ و  ا د
چ 
ل

 صلح ا 

 

چت
صل

 ا  

 

ۃ ا د

 

ع

 

سد   مص
چ 
ل

 فی ا 

 

ا لاو ا ں
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ا  ہے ا و ر  ا گر ا سُ میں فساد   ا   جائے تو سا ر ا  

 

 لو ! کہ  جسم میں ا ی ک ا یسا ٹکڑا  ہے، ا گر و ہ ٹھیک ہو جائے تو سا ر ا  جسم ٹھیک ہو جای

 

جسم  "جاں

ا  ہے، ا و ر  و ہ قلب ہے"  

 

 فاسد  ہو جای

 و ر  د ی ا  ہے، ا تنا کسی د و سرے مذا ہ ت  میں نہیں 

 

 ۔ عقل ا و ر  فہم کی ا ہمیت ا سلام نے غور و  فکر ، عقلیت ا و ر  علم حاصل کرنے پر جتنا ر

 ی نقطہ نظر سمجھنا ا سلامی

 

ڑ
ک
 کے ا س نقطہ نظر کو ا سلامی فکر کا مر

 

فکر  کو بعض ا سلامی فکر کے حاملین نے کم  کرنے کی کوشش کی ہے ۔  لیکن ا ں



 

 

 کے مسلم معاشرے پر تمدنی  ا ثرا ت

 

 ت
ی
 مابعد ج د ی د  
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سا نوں کو عقل و  فہم کے

 

ن
ا  ہے جس میں ا 

 

 کی ا س عمومی فکر سے متصاد م ہو جای

 

ر ا  ں
ق
ا  ا و ر  

 

 سے میل نہیں کھای

 

 ا ج

 

ر
م
  ا ستعمال پر ا کسای ا  گیا ہے۔کے 

 ا پننے پر ا پنی   

 

 کی بود  ی ا س

 

سید نصر حسین ا ی ک  مشہور  مسلم مفکر ہیں، و ہ مسلمانوں کے مغرت  کی نسبت پیچھے ر ہ جانے  ا و ر  ا ں

 میں کرتے ہیں۔ 

 

 ا لفاظ

 

 مایوسی کا ا ظہار  ا ں

 نٹس  بھی مغرت  ا و ر   ا س کے مستقبل

 

  کے عقلمند ترین سٹود

 

  ا و ر  ہار و د

 

 کے ی ا ر ے میں ا تنے پر ا عتماد  نہیں ہیں، جتنے  "یعنی ا  کسفور د

 کر د ی ا  ہے "

 

ر ی ا ں
ق
 ہن ر کھنے و ا لے ا یسے لوگ جنہوں نے ا پن شت  کچھ مغرت  پر 

 

مشرق کے ج د ی د  د
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ک مغرت  کو ا سی عیسائی عصبیت کی نگاہ سے د یکھتے ہیں، جو کہ   

 

 صور تحال یہ ہے کہ مسلمانوں کے ر و ا یتی مفکر ا بھی ی

 

ت
ق
ا س و 

 

 

ڑ
ی 
 شوں کی شکل میں د ر پیش تھی، ا سی عصبیت کی نتیجے میں کئی صلیبی جنگیں ا و ر  خونر

 

ا ر یخ میں عیسائیوں کی طرف سے مسلمانوں کو سا ر

 

 ہمار ی ی

 ل کے نتیجے میں عیسائیت کے ر د  میں مصرو ف   معرکے ہوئے۔ ا و ر  ہمار 
ی
ک مغرت  کے سا تھ بحث و  مباحثے ا و ر  تقا

 

ے ر و ا یتی مفکر ا بھی ی

 بھی چیلنجز د ر پیش ہیں، ا و ر  ا س کی ترد ی د  ا و ر  ا سلام کی تبلیغ بھی

 

 ہیں۔ا گرچہ ا س میں کوئی شک نہیں کہ عیسائیت کی طرف سے مسلم د نیا کو ا  ج

 مغربی تہذیب، کلچر، تعلیم ، ر ہن سہن،   مسلمانوں کے عمل کا ا ی ک مستقل حصہ

 

ت
ق
 ا   ا و ر  سنگین چیلنج  ا س و 

 

ڑ
ی 
 ی ا د ہ  

 

ا  چاہیے۔ لیکن ا س سے ر

 

ہوی

 یہ  

 

ر ے کی ی ا ت
ط

 

ح
 ے 

 

ڑ
ی 
 کر چکا ہے۔   ا و ر  شت  سے 

 

 ت
ی
،  ا و ر  فکر و  خیال کا چیلنج ہے جو کہ خاموشی کے سا تھ ہمار ے ر گ و  پے میں سرا 

 

 ی ا ں

 

ر

د ا  کہیں موجود  ہی  نہیں

 

، ا و ر  فکر و  ہے کہ ا س چیلنج میں ج د ا  کے تصور  ، ا حساس، ا و ر  خیال کے بغیر ا ی ک تہذیب، کلچر، تعلیم، ا د ت 

 

 ہے، ا و ر  ج

 کر  

 

د ا  کے د

 

د ا  کے تصور  ، و جود ، ا و ر  ا حساس سے خالی ہے۔ حتیٰ کہ  ج

 

 کا مغربی فکر و  عمل مکمل طور  پر ج

 

سے ہی  خیال ہم میں جڑیں پکڑ چکا ہے۔ ا  ج

  ی ا  ا للہ ( بیز

 

ک )نعود

 

 کی حد ی

 

ا  ہے۔ ا و ر  ہم مغرت  کو صرف عیسائیت کی نظر سے ہی د یکھتے ا و ر  ا س کا ر د   کرتے  ر ہ سے نفرت

 

ا ر ی کا ا ظہار  کری

 گئے۔ 

 ہے کہ و ہ  تمدنی صور تحال کی  سنگینی کا ی ا ر ی ک بینی سے مشاہدہ کرے ا و ر  پھر  

 

 ز  و  محرا ت  کی یہ ا شد ضرو ر ت
ن

 

ن
م

 ز  مسلم مفکر ا و ر  
ہ
ا ت  

 ز  ا س  صاحت   ا پنے ا ر د  گرد  کی صور تحال کو جانچتے ہوئے
ہ
 

 

 یہ ضرو ر ت

 

ے سے بچائے، ا و ر  ا  ج

 

کی

 

ن
 ھ
پ

  ا پنے لوگوں کے لیے مشعل ر ا ہ بنے ا و ر  ا نہیں 

ہ کو یمن کا گور نر بناکر بھیجت 

 

 علی ر ضی ا للہ عن

 

 ز  مفکر کی ہے جو ر سول ا للہ صلی ا للہ علیہ و سلم نے  حضرت
ہ
 ا ختیار   حیثیت  ا و ر  علم و  فن کے ما

 

ت
ق
و 

ہ نے

 

 علی ر ضی ا للہ عن

 

 کر  کے  کی، ح ت  حضرت

 

 ے عہدے پر تعینات

 

ڑ
ی 
ر مای ا  کہ "ی ا  ر سول ا للہ صلی ا للہ علیہ و سلم! ا  ت  مجھ جیسے کم عمر کو ا تنے 

ف
 

 نہیں

 

ر مای ا  کہ کوئی ی ا ت
ف
،  بھیج ر ہے ہیں جبکہ مجھے تو ا س شعبہ قاضی ا لقضا ء کے ی ا ر ے میں کچھ علم نہیں۔ ا س پر ا  ت  صلی ا للہ علیہ و سلم نے 

 

 

ی ت

 

ن ک ، و ی ی
قل
 ھد ی 

شن

 ا للہ 

 

 عطا کرے گا""ا ں

 

 کو ثبات

 

 ی ا ں

 

ک"  ا للہ تمہار ے د ل کی ر ہنمائی کرے  گا ا و ر  تمہار ی  ر

 

لسای
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